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In eigener Sache

Fiir dieses vorliegende Neujahrsblatt 1996 haben wir «Brauchtum» als Thema
gewiihlt, weil es mit dem Leben jedes Einzelnen und dem von Gemeinschaften
verwoben ist. Kirchliches und weltliches Jahr halten an feierlichen Hohe- und
Haltepunkten fest, geben Anlass zu Ausgelassenheit und Besinnung. Ohne
Ritual und Zeremoniell kommen weder der Alltag, das Fest und die Feier noch
der Brauch aus. Taufen, Hochzeiten und Begriibnisse folgen bestimmten For-
men, die uns scheinbar unverindert iiberdauern. Warum aber unsere Sitten
und Briuche sich stetig wandeln, wird aus philosophischer und aus volks-
kundlicher Sicht erldutert. Warum wir Briuche brauchen und wozu, machen
diese einleitenden Beitrige ebenso verstindlich. Religiose Briuche wie Fron-
leichnamsprozession oder der Neujahrsbesuch der Kapuziner, aber auch
andere Briuche sind starker Erosion ausgesetzt und verschwinden oft unbe-
merkt. Der gesellschaftliche Wandel hat béuerliches Brauchtum beinahe ver-
dringt, wihrend fasnichtliches Treiben erfolgreich neugestaltet wird. Bei
allem Wandel leben zahlreiche Briduche seit Generationen oder Jahrhunderten
fort. Traditionen und Formen binden und verpflichten, aber nicht zwingend
alle. Dass der Brauch auch vor Missbrauch nicht haltmacht und schiitzt, wird
wihrend der Lektiire klar. Ausgrenzung und Hass sind dann die Folgen, wenn
der Brauch politischen Zwecken unterworfen und damit Heimatideologie
betrieben wird. Positiv betrachtet fordert er den inneren Zusammenhalt einer
Gemeinschaft und bannt Angste.

Das besondere Ereignis «400 Jahre Kapuzinerkloster Zug» mag stellvertretend
fiir andere Traditionen und Sitten stehen: mit dem Jubilium wird die Auf-
hebung beschlossen. Aber auch die Sage reizt zur Zusage, zur Verinderung.
Selbstverstindlich muss sich das Zuger Neujahrsblatt mit einer Auswahl von
Beitriigen begniigen, in denen dennoch das breite Spektrum des Themas und
der Behandlungsweisen zu Wort kommen soll. Ob wissenschaftlich erforscht
oder aus dem Erlebnis gestaltet, die Texte enthalten eine reiche Fiille.

Dem Jahrbuch wird nach Jahresbeginn eine Brauchtumsbeilage in der Neuen
Zuger Zeitung folgen mit einem Kalender, an dem sich aus allen Gemeinden
des Kantons Brauchtumskenner beteiligt haben.

Die Lektiire des Zuger Neujahrsblattes hat selbst seit Generationen Tradition
und ist zum entspannenden Neujahrsbrauch geworden.

Hansruedi Kiibn



Was der Brauch ist



Schein und Duft
des Brauchs

Gonsaly K. Mainberger

rauch und Sitte, schone Briuche

und gute Sitten gehoren seit je

zusammen. Aber sie unterscheiden
sich in der Sache, haben sie doch eine je
andere gesellschafiliche, zivilisationsschaf-
fende und affektsteuernde  Funktion.
Brauch ist Form und schon, gehort in die
Ordnung der #sthetischen Urteilskraft. Sitte
ist Norm und gut, gehort ins Reich der
Werte und der Freiheit, also in die Ordnung
des moralischen Urteils, Was Sitte ist, geht
oft in Brauch iiber. Was Brauch geworden
ist, wird nicht selten als sittliche Norm
iiberhoht. Brauch und Sitte setzen Marken
und stabilisieren, entgrenzen und entfes-
seln, domestizieren und beschriinken.
Lebensvorginge werden «durch cine still-
thiitige, unbewust (sic) wirksame Kraft»
umgesetzt, formulierte Jacob Grimm 1835
in seiner Deuischen Mythologie.! Grimms
Definition muss erginzt werden durch die
beiden Gegenkriifte, das bewusst wirksame
theoretische Denken einerseits, die pro-
duktive Fihigkeit der praktischen Vernunft
anderseits, die ich hier Technik> (vom
griechischen fechne) nenne. Die unbe-
wusst wirksame Kraft reagiert nun nicht
etwa unprizise, dumpf oder formlos. Im
Gegenteil, sie bedient sich der produktiven
Vernunft und antwortet dementsprechend
mit einem lesbaren und vernehmlichen
Ausdruck, mit der sorgfiltig gestalteten

b

Form.? Mit ihr tritt der Brauch der von uns
schon immer in Begriffe zerlegten und in
zivilisatorische Produkte zerstiickelten Welt
enigegen. Dem Brauch ist ebenso eine
geradezu ausschweifende Wiederholungs-
tendenz eigen. Wir wollen uns diese Form
von Geistestitigkeit genauer ansehen.

Form gegen Zwist

Zusammen mit dem Ritual gehort der
Brauch in das System unserer Vor-
stellungen.  André  Jolles  spricht  von
«Geistesheschiftigung». Wer einen Brauch
<braucht>, stosst Worte aus und vollzieht
Gesten, handhabt Gegenstinde und rhyth-
misiert Ablidufe. Der Brauch macht mit der
Lebenswelt vertraut. Briiuche verfolgen
keine praktisch-niitzlichen Absichten wie
etwa die Wissenschaft oder die Technik,
Der Brauch reicht weit iiber den prakti-
schen Nutzen der zweckrationalen, instru-
mentellen Vernunft hinaus, verfolgt also
andere als Niitzlichkeitsabsichten. Er insze-
niert seine Verfahren mit distinktiven, also
klar begrenzten und deshalb gut wahr-
nehmbaren Merkmalen. Der Brauch ver-
dichtet das, worum es ihm geht, auf eine
einheitliche Form hin. Das hat seinen
guten Grund. Mit Briiuchen reagiert der
Mensch ndmlich auf die von Wissenschaft
und Technik in disparate Elemente zerlegte,
also diskontinuierliche Welt. Wenn mog-

lich, vermeidet der Brauch sogar den
sprachlichen Ausdruck, verfihrt doch die
Sprache ebenfalls grundsitzlich zerteilend
und diskursiv. «Jede begriffliche Analysis
schafft ein Auseinander», schreibt Graf
Yorck an Dilthey.} Bedient sich der Brauch
dennoch des sprachlichen Ausdrucks, dann
kommt es ihm nicht darauf an, was gesagt
wird, sondern allein wie es gesagt wird.

Das wird unmittelbar einsichtig, wenn wir
uns erinnern, wie peinlich genau Briiuche
eingehalten werden und wie alles darauf
ankommt, die Vollzugsanweisungen zu be-
folgen. Daraus erkldrt sich auch der auf
den ersten Blick befremdliche <Brauch,,
dass Briuche stets wiederholt werden miis-
sen. Die Wiederholung ist der Brauch,
garantiert er doch erfahrungsgemiiss die
«erstorte> oder zumindest dauernd gefihr-
dete Lebenskontinuitit. Wiederholung ist
das probate Vorbeugemittel gegen das
Vergessen und, psychoanalytisch gespro-
chen, gegen das Verdriingen. Die Folgen
des Vergessens empfinden wir als fast uner-
triiglich, erzeugt es doch Locher im
Kontinuum des Erlebten, des Erinnerten
und Vergangenen. Die Folge des aktiven
Vergessens, also des Verdriingens ist Angst,
Angst aber ist definiert als die Erschei-
nungsform des wiederkehrenden Verdriing-
ten.* Eine vom Vergessen durchlicherte
Vergangenheit erzeugt ebenso viel Angst wie
eine im Verdringten zerstiickelte Gegen-
wart. Auf diese Angstformen sind Briuche
die adiiquate Antwort. Sie inszenieren die
Wiederkehr an einen Ort, wo es uns immer
wieder hinzieht, weil wir uns dort heimisch
fiihlen und wir dort alles zu kennen glau-
ben. Doch finden wir nie genau das wie-
der. was einst war, ndamlich das uns
Vertraut-Heimische. Jeder Brauch insze-
niert auch die Wiederkehr des Fremden

und Befremdlichen. Er macht das parado-
xerweise in der Maske des Vertrauten und
Heimischen. Der Brauch ist also antino-
misch, paradox und zwiespiltig konstitu-
iert. Etwas zugespitzt formuliert: Briuche
machen Versprechen, die sie nie ganz ein-
halten. Ein Brauch ist das idussere, schon
gestaltete Zeichen fiir den inneren Zwist,
den jede Gesellschaft aus sich hervortreibt.
Alle Brauchtumsinitianten sind Triiger die-
ses Zwistes, den sie mit Brauchtum zu losen
vorgeben. Es ist auffillig, wieviele Briiuche
in den letzten Jahrzehnten im Kanton Zug
neu begriindet wurden. Die Widerspriiche
sind offenbar auch in der sogenannten
modernen Gesellschaft nicht versohnt ...
Die scheinbar harmlosen, schinen, Duft
erzeugenden Briuche rufen in uns das
Befremden iiber uns noch so Vertrautes
hervor. Wer diesen Zwist, diese dem
Brauch immanente antagonistische Verfas-
sung verkennt, der verkennt, dass justa-
ment die Heimatbrduche nicht harmlos
sind. Sie konnen ndmlich jederzeit um-
schlagen und werden dann als <heroische
Taten> inszeniert und angepriesen. Durch
sic vermeint der Hurra-Patriot, seine
Heimat zu gewinnen und zu besitzen, zu
verteidigen oder aber zu verlieren. Im
Namen der Freiheit wird alsdann der Frei-
raum ent-fremdet, das heisst gesiubert.
«Fremde raus!» lautet die Parole. Dieses
Heimatverstindnis fiihrt geradewegs zum
fragwiirdigen  Entschluss, «bedenkenlos
sich, vor allem aber andere fiir sie (die
Heimat) zu opfern» .’

Es ist durchaus richtig, den Brauch in sei-
ner Funktion als Vermittler von Vertrautheit
zu verstehen.® Aber an der Heimat und
ihren Briuchen verkennen, dass sie
zugleich auch unheimlich sind, heisst, die
Zumutung <Heimat- banalisieren und ver-

harmlosen. Das Gefihrliche an dieser
Verkennung ist, dass dann ndmlich das so
Verharmloste zuriickkommt und meist in
Streit und gegenseitiges  Ausschliessen,
nicht selten in offenen oder versteckten
Biirgerkrieg umschligt. Jeder angebliche
oder auch wirkliche Verstoss gegen <Hei-
mat — im ausschliesslich heilen Sinn
(miss)verstanden — gilt dann als ein Ver-
brechen, das mit <entsprechender> Gegen-
gewalt geahndet wird. Mord muss dann mit
Mord heimgezahlt werden, und des
Mordens ist kein Ende. Es ist sogar Brauch
geworden... Dasselbe gilt von der Verken-
nung religioser Briiuche und ihres latenten
Umschlags in Intoleranz und gegenseitige
Exkommunikation. Der Beitrag des Guar-
dians am Kapuzinerkloster Zug lisst bei
der Schilderung der nachtridentinischen
Briuche> an Deutlichkeit nichts zu wiin-
schen {ibrig. Der Aufhebungsbeschluss des
ehrwiirdigen Ortes — er war religiose Hei-
mat ganzer Generationen (vor allem von
Siindern) — ist fiir den Zerfall hohen reli-
giosen und mentalititsbildenden Brauch-
tums ein ebenso historisches wie traurig
stimmendes Zeugnis.

Wer, wie die Menschheit insgesamt, wenn
auch in Nuancen, in zivilisierter Umgebung
aufwiichst, wird mit dem sekundiren, zivili-
satorisch bedingten Angstzustand gross. Auf
diesen sekundiren Angstzustand der Men-
schen vor ihrem eigenen denkerischen und
zivilisatorischen Schaffen, vor der Diskon-
tinuitidt der Kultur, vor der gihnenden Leere
des Vergessens und vor der Wiederkehr des
Verdriingten ist der Brauch die angemesse-
ne Reaktion. Auf die begriffene Welt ant-
wortet der Brauch mit der Erfahrung. Im
Brauchtum tauchen die am Brauch Beteilig-
ten iiber das Erfahrungsangebot des Brau-
ches selbst in die Erfahrungskontinuitiit ein.



Das wird iiberwiltigend deutlich am scho-
nen Zusammenhalt der Brauchtumsgrup-
pen, der Guggemusiker, der Ziinftler, des
Legorenrates in Ageri”, aber auch der Wall-
fahrers, Ebenso <nnig> war der Zusammen-
halt zwischen dem politischen <Tréler> und
seiner mit Speis und Trank erkauften
Mannschaft.Y Man kann also sagen, der
Brauch schaffe Solidaritit und Gemein-
schaftsgefiihl, eben soziale Erfahrungskon-
tinuitdt, sei es im Guten oder im Schlech-
ten. Jeder Fasnachtsumzug lisst Beteiligte
wie Zuschauer die kontinuierliche Kette
einst und wieder lebendiger Ereignisse neu
erfahren. Daher riihrt auch die oft ekstati-
sche Freude der meisten Beteiligten. Sie
freuen sich an der gliicklichen Wiederkehr
des gebdindigten Unheimlichen.

Weil nun der Erfolg dieser «Geistesbeschiif-
tigung» immer wieder gefihrdet ist, muss
der Brauch wiederholt werden. Er ist «nur
im Dutzend etwas wert».!0 Die Zeit will als
Kontinuum gelebt, also nicht als die even-
tuell vom Unterbruch oder gar vom Still-
stand gefihrdete Lebensbasis erfahren wer-
den. Deshalb die geniale Losung, die die
Fasnacht in Oberiigeri gefunden hat: Das
Ritual startet am Giidelzischtig, «piinktlich
um 13.15 Uhr» — weil die Schlacht am
Morgarten 1315 stattgefunden hat.!! Damit
ist der Faden der Geschichte gekniipft, die
Kontinuitit gesichert,

Briuche reagieren also auf eine bereits
gestaltete, durchgeformte und begriffene
Welt. Sie entstehen nicht aus einem Pri-
mirbediirfnis oder aus der von Naturge-
walten erzeugten Angst heraus. Was vom
Ritual gilt, kann auch vom Brauch gesagt
werden. Er «stellt eine in die Knechtschaft
des Lebens einwilligende Entartung des
Denkens dar».!> Briuche sind also nicht
die Folge einer Grundbefindlichkeit des

Menschen. Sie sind «eine Reaktion auf das,
was das Denken aus ihm (dem Leben) ge-
macht hat».'5 Der Brauch ist das Produkt
des Menschen, der von seinem eigenen
Denken und seiner technischen Umwelt
bedroht ist. Er <braucht- den Brauch, um
sein grenzenloses Bediirfnis nach Kontinui-
tit als Existenzerfahrung zu stillen. 14

Das Janusgesicht der Briiuche

Ist alles, was gebriiuchlich ist, was sich ge-

hort und ziemt — es wurde ja schon immer

so gemacht und hat sich als kontinuitits-
sichernd erwiesen —, ist alles, was sich ein-
geschliffen, <eingebiirgert> und bewiihrt hat,
auch schon sittlich-normativ - bindend?'s
Vermutlich stiitzt Brauchtum die (guten)
Sitten. Es bringt Ordnung in chaotische Zu-
stinde oder stellt die bestehende Ordnung
auf den Kopf'®; es greift iiber die sinnlich-
erfahrbaren Gegenstinde hinaus und riihrt
an die Geisterwelt!”. Diese vermittelte Kon-
tinuitit zwischen dieser und der <andern
Welt garantierte die Beziechung zum Jen-
seits und adelte Korper, Knochen und
Kot.!8 Brauchtum wehrt aber auch, im
Medium der Sage und der sie begleitenden
Magie, die Gefahren ab, die von seiten eben
dieser Geisterwelt drohen!?; es setzt aber
auch dem iiberbordenden Zivilisationsdis-
kurs Schranken durch Stammeln, Schreien,
Singen, durch Lirm und Knall?, Das
Brauchtum schafft schliesslich alltagsdienli-
che Verhaltensweisen?! und iibt sie an den
Ungeiibten unmerklich-deutlich, aber kon-
tinuierlich ein; es stiitzt das Gedichtnis,
schiitzt vor dem Vergessen; es stellt bei
Gefahr, dass der Strom der Zeit unterbro-
chen werden konnte, durch kalendarische
Regelmiissigkeit die Kontinuitit wieder
her.22 Sittsam geselliges Verhalten fillt
brauchtumsgestiitzten Burschen leichter,

wie der «Gottibatzen» beweist.23 Dass sich
der Gottibub gegen den Brauch wehrt,
bestitigt nur die formende Kraft des Brau-
ches. Widerstand macht stark. Wo Brauch-
tum und Sitte ineinander iibergehen und
verschmelzen, biindeln sich Form und
Norm. Asthetik und Ethik, Erlebniswelt und
Gesetzesbuch  schaffen ein  lebendiges,
sozial stabilisiertes Gebilde. Es wird durch
Miss-Brauch empfindlich gestort, wie Ueli
Ess und Christian Raschle quellengestiitzt
nachweisen konnen. Wir kennen die sozial
stabilisiert-gefihrdeten Gebilde als Polis,
als Stadt- und Dorfgemeinde, als Nation
oder als Staatengemeinschaft. Briuche tra-
gen zur kulturellen Vielfalt bei, erzeugen
klar identifizierbare Gruppenzugehorigkei-
ten.2* In einer Zeit, wo die koexistierenden
Identititen miteinander verschmelzen und
Briuche verschwinden, tut nicht die wech-
selseitige Assimilierung not, vielmehr soll
die Sorge der Erhaltung der bestehenden
ethnischen und kulturellen Vielfalt gelten.
Die «ethnische Siuberung» ist das perverse
Produkt des die Differenzen tilgenden Na-
tionalismus. Dieser hat seine Wurzeln in
einem vom Unheimlichen gesiuberten <Hei-
matverstindnis. Heimat ist sehr wohl der
geschiitzte Sammelplatz der Briuche, dort,
wo Zusammenhiinge garantiert sind und
man sich wohl fiihlt. Es gefillt einem
dort.s5 Aber es lebt sich gleichwohl nicht
ungefihrdet. Da Risse oder Briiche zu er-
warten sind, miissen die Monstren der Zu-
kunft stets von neuem gebannt werden. Der
Brauch dient also der Sicherung des
Lebensgefiihls in ungesicherter Lebenswelt,
also auch und gerade in einer brauchgesiit-
tigten Heimat, wie etwa dem Kanton Zug,

Der Zugang zu den in Brauch und Sitte ver-
schliisselten und dort eingefangenen Kriif-
ten — die Angst vor der Wiederkehr des Ver-

driingten, das Erinnern, die Sorgfalt dem
Ritual gegeniiber, die hohe Aufmerksamkeit
fir die Form — ist fiir den Aussen-
stehenden, den Fremden gar nicht so leicht.
Das Brauchtum hélt dem Einheimischen
den Fremden vom Hals. Mehr noch: es er-
zeugt die Mllusion, das Heimisch-Vertraute
habe sich des Unheimlich-Fremden ent-
ledigt. Aber unentwegt ist der Fremde doch
prisent, er stort, er unterbricht, er lisst
sich nicht einordnen. Hierzulande haben es
die Fremden nicht allzu leicht. Wo gibt es
Stimmrecht — ein politischer Brauch — fiir
Auslinder? Wo und dass es hingegen Steu-
erpflicht fiir auslindische Arbeitende gibt —
rigoros gehandhabt — steht ausser Frage. Je
leichter es der Einheimische hat und es
sich iiber die Selbstverstindlichkeiten des-
sen, «was der Brauch ist, leicht machen
kann, um so schwerer wird es fiir den
Fremden. Der Einheimische bewegt sich
«daheim> in seiner Welt, seinem Tal, seiner
Stadt wie der Fisch im Wasser. Und was bei
ihm und seinesgleichen als ssittlich>, als
verpflichtend — weil gut, weil menschenge-
recht (fiir Frau und Mann) — gilt, was mit-
hin lebensdienlich und menschenwiirdig
erscheint, und was auch als menschen-
freundlich erfahren und entsprechend poli-
tisch gefordert — oder gefordert — wird, das
haben auch die Fremden bitte zu respektie-
ren. So sagen (fast) alle Unseresgleichen.
Wir berufen uns, nicht zu Unrecht, auf das,
was der Brauch ist. So sichern wir uns
Identitit und Differenz zu andern. (Uber
die Problematik der universal geltenden
Menschenrechte als Personenrechte zu
sprechen ist hier nicht der Ort.)

Gelebtes Brauchtum signalisiert eine kom-
pakte, klar begrenzte und beinah heilig-
heile Welt. Sie kann jederzeit in ein Instru-
ment der Gewalt, in ein scheinbar recht-

méssiges Mittel zur Herstellung von Homo-
genitiit umkippen.2® Die Kkiinstliche, illu-
sionidre Welt des Brauchtums ist von den
gesellschafilichen Tréigerinnen und Trigern,
von Sondergruppen, von Berufsleuten, von
<Narren> oder Soldaten, einst von Biuerin-
nen und Biirgerinnen eigens geschaffen
worden; jetzt wird sie von noblen, gestylten
Stidterinnen und Stidtern, kurz vom Volko,
weitergefiihrt.2” Briiuche haben stets etwas
Volkstiimliches. Sie miissen fiir die Insider
lesbar, horbar und gut ausgeformt sein,
permanent erneuert und immer gleich wie-
derholt werden. Wenn ein Brauch zum Bei-
spiel als Sage erscheint, dann hat sich in ihr
die Form so stark ausgepriigt, «dass sie im
Stande war, urspriinglich nicht Zugehoriges
von sich aus umzupriigen».28 Das wird sehr
schon deutlich in der von Max Huwyler
erzihlten Sage. Der tapfere Steinmetz muss-
te schliesslich zwar auf seine Maria verzich-
ten. Aber kein Horer der «Sage» kime auf
die Idee, die beiden hitten nicht doch
zusammengehort.?? Die Spur im Sandstein
der gotischen Kirche aus dem Jahre 1475
zu Sankt Oswald in Zug ist das verritselte
Siegel ihrer Zusammengehorigkeit. Aber
auch das Riitsel gehort zu unseren gesell-
schaftlichen Briuchen.

In die Sichtbarkeit und Formgestalt eines
Brauches werden simtliche Lebensvollziige
eingebaut und ihnen untergeordnet. Dazu
gehoren lieben und leiden, gebiren und
erziehen, wachsen, blithen und absterben,
wohnen und arbeiten, tanzen und trinken
... S0 sind denn auch die wichtigsten priva-
ten und offentlichen Eckdaten wie Neujahr
oder Mittfasten, Heiligenfeste, Geburtstage,
Todestage und ortliche wie nationale Ge-
denktage in die Briuche eingegangen.
Genauer: erst der Brauch hat sie zu dem
gemacht, was sie jetzt sind, niimlich hoch-

besetzte, mit Affekten chargierte Zeitmar-
ken. Im Brauch werden sie verwahrt, zur
Form vereinfacht und zu Werten transfor-
miert. So wird denn im Brauchtum immer
auch Geschichte geschrieben, die grosse
Geschichte in Mikrogeschichten wiederholt,
dem Schlund und Orkus der Vergangenheit
und damit dem drohenden Vergessen ent-
rissen, Obgleich tausendfach, Jahr fiir Jahr,
wiederholt, erscheinen Briuche Mal fiir
Mal neu, scheinbar unerschopflich. Sie er-
weisen sich als verbrauchsresistent, wider-
stehen der Abniitzung.

Die zum Ritual durchgestalteten Briiuche,
die wir in diesem Neujahrsblait schon ver-
sammelt nachlesen und nacherleben kon-
nen, zeigen sich also bei niiherem Zusehen
von zwei sich widersprechenden Seiten.
Jeder Brauch vereinigt in sich gegenléiufi-
ge, aber komplementire Denkbewegun-
gen. Auf der einen Seite die Wiederholung:
sie soll Kontinuitit und Heimat schaffen, ist
aber zugleich Abwehr gegen die Wieder-
kehr des Unheimlichen. Auf der andern
Seite die Form und Gestalt: sie garantiert
Identitit, ist aber nicht anders zu haben als
durch Zerstiickelung in tausend Formen
und Einzelheiten, in subtile Nuancen der
Briluche selbst, in genaueste Vorbereitun-
gen und buntes Treiben bei der eigentli-
chen Feier>.3" Erst die so bis ins einzelne
gestaltete Brauchtumshandlung schafft die
gewiinschte Lesbarkeit, eine gewisse Trans-
parenz, die jedoch gruppenbeschrinkt ist.
(Wer von der ilteren Generation versteht
wirklich die stindig neu aufschiessenden
Selbstdarstellungsrituale der Jungen?)

Form statt Norm

Warum aber herrscht in jeder Brauchtums-
art die Form? Um eben dieser Form willen.
Weshalb diese geradezu besessene Formen-




sorgfalt? Weil der Brauch den an sich un-
formig-ungestalten Korper der Gesellschaft
zu formen hat. Erst im Brauch, in seiner
Wiederholung und dank seiner erfrischen-
den Heiterkeit fillt der schone Schein des
Brauchtums auf die Gemeinschaft zuriick.
Ohne diesen Schein wire der Einzelne,
wiren wir alle ganz und gar unansehnlich,
uns gegenseitig und uns selbst unertriglich.
Der Brauch ist das schinste Kleid, das die
obszone Nacktheit der Gesellschaft zudeckt
und so ertriglicher macht. J. Grimm hat es
treffend von der Sage behauptet: «Wihrend
die Geschichte durch Thaten der Menschen
hervorgebracht wird, schwebt iiber ihnen
die Sage als Schein, der dazwischen gliinzt,
als ein Duft, der sich an sie setzt.»3!

So gestalten denn die Leute im Brauchtum
ihre Lebensvollziige als etwas Schones. Die
oft miihsamen und immer nur als Stiick-
werk erfahrbaren Lebensabschnitte erhal-
ten, einmal in die Form der Briuche gegos-
sen, erstens milden Schein, zweitens wer-
den sie als nutzbringend, weil schiitzend
und sichernd, erfahren, drittens erweisen
sie sich als wirtschaftlich profitabel, und
viertens werden sie als luststeigernde Hand-
lungen, Trost oder Ehrung, Versprechen
oder Abwehr zum unentbehrlichen Bestand
einer Gesellschaft oder einer gesellschafts-
relevanten Gruppe promoviert.

Briuche miissen erneuert und immer wie-
derholt werden, doch gehen jene, die sie
wiederholen, dabei nicht leer aus. Bedin-
gung freilich ist, dass der vorgegebene
Rhythmus von Zeit und Ort eingehalten
werde. Jahr fiir Jahr, vielleicht auch Tag fiir
Tag, stets am gleichen Ort. Ist hier die Ver-
mutung gestattet, dass, wenn der jahres-
zeitliche Rhythmus wegfillt, wenn also die
7u Konsumenten gewordenen Biirger alles
und jedes zu jeder Zeit an jedem Ort kau-

fen, besitzen und verzehren konnen, dass
dann die Brauchskultur schwindet? Doch
ebenso berechtigt scheint mir umgekehrt
die Vermutung, dass etwa der Sonntags-
einkauf — bereits ein Ritual in der <Kata-
kombe> Bahnhofpassage Ziirich HB — zum
Brauch wird. Also auch eine Art Sonntags-
heiligung. In den héhlenartigen Giingen ist
ndmlich die stidtische Gesellschaft zu ei-
nem Kontinuum versammelt. Dort machen
die Leute ihren Sonntagsfrieden: unsere
«bewegliche Hochkultur» ehrt und feiert
sich selbst. Sie hat die religiosen Symbole
radikal fransformiert.3:

Zu fragen wiire auch, ob sich unter den vol-
lig gewandelten Voraussetzungen, unter
denen das Zeitalter der virtuellen Realiti-
ten, die Postmoderne, lautlos-revolutionir
begonnen hat, nicht das Bewusstsein fiir
eine andere, von neuen Briiuchen gestaltete
Zivilisation herausbilde. Ich neige zu einer
positiven Antwort. Eines ist gewiss: Die
agrargesellschaftliche Zivilisation (zu der
<Zug noch lange gehorte) ist endgiiltig
abgeldst. Aber deswegen mit dem Drohbild
einer computergestiitzten Rebarbarisierung
Stimmung zu machen, davon halte ich nicht
viel, niimlich gar nichts. Brauch kommt
schliesslich von brauchen und nicht vom
Kopf-in-den-Sand-Stecken. Es gibe anderes
abzuschalten als gediegene und niitzliche
Mikrotechnologien. Ob freilich die Mega-
technologien je zu einem sinnvollen Brauch
fiilhren werden, darf bezweifelt werden.
Besinnen wir uns in dieser Weise auf den
Brauch, dann wird unmissverstindlich klar,
dass alles Brauchtum eine helle und eine
dunkle Seite hat. Briuche funktionieren
einmal als positive, kontinuititsgarantieren-
de Gesellschafts- und Gruppenagenturen.
Als Ausdruck des kollektiven Gedichtnisses
schiitzen sie vor Vergessen, machen Gegen-

wart ertriiglich und bannen die Monstren
einer ungewissen Zukunft. Aber die dunkle
Seite ist uniibersehbar: Zusammen mit
jedem Brauch kehren die Angste vor dem
Verdringten und seiner Wiederkehr, vor
dem eigenen Schatten wieder. Bar jeder
Scham iiber unsere Laschheit haben wir
dekadenten Subjekte die dunkle Seite unse-
rer selbst ausgeblendet.

Brauch und Wegwerfgesellschaft

Was unbrauchbar ist, wird weggeworfen.
Eine sittlich-moralische Version dieser
Lebensregel lautet: Was strenggenommen
als sittenwidrig empfunden wird, weil es
objektiv-nachweislich dem Kern der Sitte
widerspricht, das gilt als verwerflich, im
wortlichen Sinn. Auch hier lisst die Spra-
che eine seltsame Nihe zwischen Brauch
und Sitte heraushoren. Ein Brauch wird
nicht ohne weiteres zur Wegwerfware ver-
kommen. Die Fiille unserer Geschichte,
falls heimwehlos und dennoch nicht ohne
Bedauern betrachtet, ist nichts anderes als
die Summe angehiiufter, museal-ausge-
trockneter, also lebloser Zeugen einst
lebendiger Briuche. Das bestitigt die er-
niichternde Bilanz von Benno Furrer.33 Die
agrarkulturabhiingigen Briuche sind inzwi-
schen der rationalisierten Produktionstech-
nologie zum Opfer gefallen. An diesen Re-
likten hiingt aber die computerbewehrte
Jugend>. «Dieser Gegensatz veranschau-
licht meiner Meinung nach das Paradox der
Zivilisation, deren Reize wesentlich in den
Riickstinden bestehen, die sie mit sich
schwemmt, ohne dass wir uns deshalb ver-
sagen konnen, sie zu beseitigen ... Das so-
ziale Leben besteht darin, das zu zerstiren,
was ihm Wiirze verleiht.»31

Woher also dieser Zusammenhang zwi-
schen <brauchen — wertvoll — Brauchtum>

und anbrauchbar — wertlos — Wegwerf-
wares? Wie kommt es, dass das, was iiber
Generationen hinweg gebréuchlich war und
sogar ein quasi-sittliches Gewicht erhielt,
langsam oder dramatisch beschleunigt un-
brauchbar wird, zur blossen Hiille ver-
kommt, als Folklore zwar noch Gefallen fin-
den mag, aber iiberhaupt keine Wirkung
mehr auf das soziale Verhalten ausiibt? So
leid es einem tut, aber alles, was ins Hei-
matmuseum verschwindet und dort der lie-
bevollen Pflege gewiss sein kann, das ist
unbrauchbar, unniitz und somit wertlos
geworden. Wertlos? Nein. Aber nur deshalb
nicht, weil der aufbewahrte Gegenstand als
Form unverwiistlich schin bleibt. Und weil
er, meist ein Einzelstiick, unendlich rar
geworden ist. Von sich aus besitzen einst
banale, jetzt rare Gegenstinde der Briuche
also eine Beharrungskraft, verstromen zu-
mindest den Schein der ungebrochenen
Kontinuitdt. Sie sind ja die unverwiistli-
chen Zeugen ehemaliger Briuche, ihre
Form und Gestalt riihrt an unser erinnern-
des Gemiit. Und je gnadenloser die Abwan-
derung regionaler und nationaler Merk-
male — samt deren Statthaltern, eben den
Gegenstinden ehemaligen Brauchtums — in
die Museen vor sich geht, um so sicherer
gewinnen auch die ausgemusterten Be-
stinde an kultureller Signifikanz. Unzwei-
felhaft ist der Ballenberg ein geballter Berg
fast heiliger Bestinde an Hiusern. Das
Haus gehort seit je zu den wichtigsten
Produktionsstitten von Briuchen, veritable
Brauchtumsmagazine auch. Aber auf
Ballenberg wohnt niemand in den ausge-
musterten Hidusern. Wohl aber pilgern
Scharen von Wohnblockbewohnern jetzt zu
ihren <Reliquiens.

Noch eine andere Frage im Anschluss an
das eben Gesagte. Woher bezieht der

Brauch die Kraft und den Sog, sogar die mit
ihm verbundene Sitte mit hinab ins
Unbrauchbare, also ins Unverbindliche und
Nichtmehrgiiltige zu reissen? Und wie
kommt es, dass einst hochbesetzte morali-
sche Werte (nicht alle!) diesem Verfalls-
gesetz unterliegen? Dass sie sich nicht nur
wandeln, sondern formlich schrumpfen
und, verdorrt und verstaubt, ihres einst
schwer lastenden Gewichts, aber auch ihrer
orientierenden Kraft verlustig gehen? War
es nicht seit dem Konzil von Trient
(1545-1563) Brauch und Norm, minde-
stens einmal jihrlich zur Beichte zu gehen?
Und sind nicht die Beichtstiihle inzwischen
zu praktisch unniitzen Gestellen verkom-
men? Nicht mehr Siinden werden dort ent-
sorgt, sondern zum Geriimpel gewordenes
Kirchenmobiliar (wie 1995 in einer Pfarr-
kirche Siidwestfrankreichs mit eigenen
Augen gesehen) findet dort seinen vorliufi-
gen, wenn nicht definitiven Abstellplatz.

Anders gefragt: Woher beziehen Briuche
ihre individuelle Verbindlichkeit, ihre sozia-
le Geltung? Ab wann kann eine im Brauch-
tum herangewachsene, in ihm gefestigte
Generation unversehens — und fiir alle
soziokulturell Beteiligten gut lesbar — sich
als eine dem Brauch entfremdete, von ihm
emanzipierte Gesellschaft ausgeben? Wann
kann sich eine Gesellschaft ihrer Briuche
unbeschwert, weil ohnehin folgenlos, entle-
digen? Eben dann, wenn sie unbrauchbar
geworden sind. Das wiederum ist immer
der Fall, wenn sich Stil und Substanz der
Lebensvollziige verindern, wenn anstelle
alter Angste sich neue Gewissheiten, anstel-
le alter Werte sich neue Uniibersichtlich-
keiten eingestellt haben, wenn die brauch-
tumschaffenden Energien erschopft sind
oder erschopft zu sein scheinen. Ein schi-
nes Beispiel dafiir, was geschieht, wenn

sich «der lokale Impetus verfliichtigt»,
fiihrt Peter Dalcher an.35 Vor allem am Bei-
spiel unserer jetzigen Sterbebriduche wird
das unmissverstindlich klar. Wie <sterben
wir denn heute? Gewiss nicht so, wie unsere
Vorfahren zu ihrem letzten Lebensakt antra-
ten. Sie sind auch nicht gerne gestorben,
aber gewiss taten sie es anders als wir
heute. Der Tod hat eine Geschichte, und wir
sind deren Akteure, der Totenbrauch aber
ist der Historiograph des Todes.3

Wer, wie die Autorinnen und Autoren dieses
Bandes, die Gepflogenheiten der eigenen
sozialen und kulturellen Umwelt einiger-
massen oder ausgezeichnet kennt und
weiss, mit welchem mechanischen, maschi-
nell-industriellen  Geridt die Agrargesell-
schaft einst dotiert war, mit welchen elek-
tronischen, miniaturisierten und standort-
unabhiingigen Kommunikationsinstrumen-
tarien die postindustrielle Welt ausgestattet
ist, dem tritt eindriicklich vor Augen, dass
die Geltungsdauer und die damit verbunde-
ne Verbindlichkeitsintensitit der Briiuche
beschrinkt ist und begrenzt sein muss.
Briuche sind, zusammen mit Sitte und
Siinde, der Zeit verfallen, dem Wandel
unterworfen, in die unerbittlich fortschrei-
tende Diskontinuitiit schon immer weggege-
ben. Sie sind dem Entropiegesetz unterwor-
fen, tendieren zum Chaos, das wiederum
nur der neue Brauch und seine Verspre-
chen, nur die transformierte Sitte aufzu-
halten imstande ist. Briuche sind notwendi-
gerweise im Gehen und Kommen. Gut ab-
lesbar ist das am Brauch des Wallfahrens.
Dominik  Wunderlin ~ signalisiert «eine
eigentliche Renaissance des Wallfahrts-
wesens im vierten Viertel des 20. Jahr-
hunderts» .37

Was im Gehen ist, das vermdgen wir eini-
germassen zu registrieren, ohne die Folgen



immer wirklich zu ermessen. Doch was im
Kommen ist, welche Briuche sich bereits
jetzt eingespielt haben, welchen Angsten vor
welchen Liicken, vor welchem «Auseinan-
der», vor welcher Zusammenhangslosigkeit
sie wehren, das bleibt weitgehend unge-
Klért.

Von den an alte Briuche gewohnten Herr-
schaften freilich horen wir immer nur, die
Orientierung sei abhanden gekommen, es
giibe keine Werte mehr, alles sei in Auf-
losung begriffen. Diesem sogenannten
Werteschwund mit wiederholtem Lamento
zu begegnen, hat sich <eingebiirgert. Es
zeugt von einer recht niedrigen produktiven
Energie, von wenig Erfindungsgabe eben
dieser Verelendungspropheten fiir die
Schaffung neuer Briuche. Auch von einem
fehlenden seismographischen Gespiir dafiir,
dass jede Generation sich mit den Mon-
stren, die sie aus sich hervortreibt, ausein-
andersetzen muss. Keiner bleibt erspart,
die fehlenden und laufend wegrationalisier-
ten Bestinde an sichernden Verfahren,
eben an Briuchen, kultur- und brauch-
schaffend zu ersetzen.

Immer wieder wird uns eingeschirft, es
gehe in unserer Gesellschaft <erstmals so
rasant zu und her>, der Wandel vollziehe
sich so <beschleunigt wie nie zuvor, Dieser
Gemeinplatz wird auch dadurch nicht wah-
rer, dass er stindig wiederholt wird. Es
handelt sich niimlich um ein rein formales,
inhaltsleeres Argument. Eine ganz beschei-
dene Erinnerung vermag dem Scheinar-
gument beizukommen. Es geniigt, sich in
die Tage der Entdeckungen zu versetzen
und auf jenen portugiesischen Kosmo-
graphen zu achten, der schrieb, «dass man
heute dank der Portugiesen in einem Tag
mehr Wissen anhiiuft als mit den Romern in
100 Jahren» .3
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Feste und Feiern
im Kanton Zug

Urspeter Schelbert

este und Feiern gehoren ebenso

selbstverstindlich zum Leben wie

der Alltag. Sie sind gleichsam das
Salz und die Wiirze im gleichformigen
Alltagstrott. Der Alltag priigt den privaten
Lebensbereich, regelt die Arbeits- und Be-
rufswelt und gestaltet die Freizeit und Er-
holung. Eingespielte, regelhafte Abliufe be-
stimmen den Tagesablauf vom Morgen bis
am Abend, von Montag bis Sonntag. Der
monotone Alltag wird immer wieder durch
besondere Ereignisse, niimlich durch Feste
und Feiern, belebt und bereichert.
Im folgenden will ich mit einigen Hinweisen
auf mogliche Funktionen und Bedeutungen
von Offentlichen Festen und Feiern auf-
merksam machen, einzelne Strukturele-
mente herausarbeiten und nicht zuletzt
einen — wenn auch selbstredend unvoll-
stindigen — Uberblick iiber aktuelle zugeri-
sche Feste und Feiern geben. Unter dem
Begriffspaar «Feste und Feiern» werden
hier offentliche und periodisch wiederkeh-
rende Veranstaltungen verstanden, woran
sich grosse Teile der Bevilkerung eines
Quartiers, eines Dorfes, einer Gemeinde
oder des ganzen Kantons beteiligen.

Alltagsrituale

Vergegenwirtigen wir uns einleitend den
Verlauf einer typischen Alltagsszene, niim-
lich der kurzen Zeitspanne am Morgen zwi-

schen dem Aufstehen und dem Verlassen
der Wohnung: Der Wecker stort immer zur
gleichen Zeit den Schlaf, man begriisst ein-
ander noch schiaftrunken und erkundigt
sich formelhaft nach dem Wohlbefinden.
Fast mechanisch geht der Griff zum Radio.
Das Nacheinander auf dem Gang ins Bade-
zimmer ist eingespielt. Und es muss auch
nicht jedesmal neu ausgemacht werden,
wer als guter Geist in der Kiiche den heiss
ersehnten Morgenkaffee braut. Die Rollen
sind verteilt. Beim Verlassen der Wohnung
ist das allmorgendliche Abschiednehmen
ein kleines, selbstverstindliches Ritual ge-
worden.

is gibt ungezihlte weitere Moglichkeiten,
wie das alltégliche Aufstehen in der Familie
gestaltet werden kann. Im  allgemeinen
spielt sich jedoch ein bestimmter und
immer gleich bleibender Ablauf ein. Dieser
wird einerseits durch fremdbestimmte Rah-
menbedingungen, wie Arbeitsbeginn und
Arbeitsweg, und andererseits durch Vor-
lieben und Bediirfnisse der beteiligten und
betroffenen  Familienmitglieder — gepriigt.
Wenn sich ein Ablauf drei- bis viermal in
der gleichen Art und Weise wiederholt, ent-
steht eine Gewohnung, die von den Betei-
ligten — meist stillschweigend — als normal
und in kurzer Zeit sogar als quasi festgefiig-
te Norm empfunden wird. Sie eroffnet fiir
den einzelnen aber auch Freiriume, muss
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doch nicht jedesmal um den Verlauf und
die Verantwortlichkeit jeder Kleinigkeit neu
gerungen werden. Die Norm wird zur Tra-
dition, sie schafft Vertrautheit und vermittelt
Geborgenheit: Man kennt sich darin aus.
Das heisst aber selbstverstindlich nicht,
dass die zur Tradition gewordene Norm,
das Prozedere des Aufstehens, zum starren
und nicht veriinderbaren Gesetz verkom-
men muss. Ganz im Gegenteil, soll eine
Tradition nicht wie ein zu enges Korsett ein-
schniiren, so verlangt sie eine dauernde,
sanfte Anpassung an neue und sich stetig
indernde Verhiiltnisse. Allerdings darf da-
bei nicht nur um der Verinderung willen
und ohne Grund bald dies und bald jenes
umgekrempelt werden. Dies schafft Verwir-
rung und stort das Gefiihl des Vertrauten.
Hingegen konnen Traditionen aber mit
einem guten Grund und ohne Nachteil
kurzfristig und aus besonderem Anlass
ginzlich missachtet werden. Illustrieren wir
dies an unserem Beispiel: Es verunsichert
ungemein, wenn die gewohnte Reihenfolge
beim Gang ins Badezimmer aus nicht be-
kannten und unerklirlichen Griinden alle
paar Tage unwillkiirlich durchbrochen
wird, Das fiihrt zu Irritationen bei den
Beteiligten und oft auch zu Konflikten. Wird
aber aus Anlass eines Geburtstages der
Ablauf umgestaltet und dem Gefeierten der
Morgenkaffee ans Bett serviert, so wird die-
ser «Verstoss» gegen die eingespielte Tradi-
tion nicht als storend empfunden. Jede
Tradition kann iibertreten und missachtet
werden, allein, es muss dafiir einen guten
Grund geben.

Werden aber die Geburtstagsfeste zwei-
oder dreimal hintereinander auf diese
Weise begonnen, so bildet sich auch daraus
eine Familientradition, und bei einem nich-
sten Geburtstagsfest wird der urspriinglich

als Uberraschung eingefiihrte Bettservice
Zur erwarteten, vertrauten Sitte. Es hat sich
somit ein neues Festzeremoniell gebildet.
Es muss noch auf ein weiteres wesentliches
Strukturelement hingewiesen werden. Der
Verlauf des Aufstehens in der Familie kann
nur reibungslos vonstatten gehen, wenn
vorgingig einiges vorbereitet und organi-
siert worden ist: So miissen im geputzten
Badezimmer die Waschtiicher fiir jeden an
seinem Ort bereit hiingen, und auch die
iibrigen Utensilien fiir die Morgentoilette
miissen vorritig sein. Die Zutaten fiir den
Morgenkaffee mussten ebenfalls bereits am
Vortag eingekauft werden. Es braucht eine
vorbereitende Organisation,

Adiiquate Strukturen beobachten wir auch
bei der Analyse von Festen und Feiern. Sie
haben eine fesigelegte, oft seit langen
Jahren tradierte dussere Form, Teilnehmer
und Akteure, eine organisierende Triger-
schaft und ganz wesentlich ein Motiv, einen
besonderen Sinn und Zweck. Das Zusam-
menspiel dieser vier Strukturelemente priigt
ein Fest, eine Feier.

Das Zeremoniell

Das Zeremoniell, der Verlauf eines Festes
ist gleichsam das Drehbuch, um einen
Vergleich mit der Filmbranche zu machen.

In ihm werden der Rahmen und zuweilen
auch einzelne Details festgelegt und vorge-
geben. Die verschiedenen, in den letzten 50
Jahren neugeschaffenen Fasnachtsbriuche
im Kanton Zug demonstrieren eindriicklich,
wie wichtig ein vorgegebener Verlauf fiir
einen Brauch ist. Die Grundziige der Zere-
monien wurden jeweils bereits bei der
Schaffung des Brauches angelegt. Geradezu
vorbildlich schuf Baar 1947 seine Fasnacht
mit der Symbolfigur «Ribechiing», dem
Riibenvater mit seinem Hofstaat, den Riibe-
giuggeln. Weitere Neuschopfungen entstan-
den zum Beispiel in Unterdgeri mit dem
«Badjoggel», in der Zuger Nachbarschaft
Herti mit dem «LetzibuZili», in Steinhausen
mit dem «Steigrind».

In Hiinenberg steht heute die Fasnacht
unter der Schirmherrschaft der Eichezunft,
die aufs Jahr 1976 zuriickgeht und deren
Zweck es ist, die Fasnachtsbriuche als Kul-
turgut zu erhalten, Veranstaltungen fas-
nichtlicher Art zu fordern und die Gesel-
ligkeit zu pflegen. Die Eichezunft schuf
zusammen mit dem Grafiker Werner Hof-
mann die neue Hiinenberger Fasnacht, das
Fasnachtstier «Eichefrisser» und das Fas-
nachtskostiim. Es besteht aus einem hell-
griinen Gewand, auf welchem viele Dutzend
Eicheln aufgeniiht sind. Ein dunkelgriines



Cape mit goldenen Glockchen besetzt, um-
hiillt die Schultern. Ein glockenbesetzter
Gurt, eine dunkelbraune, grimmige Maske
mit langen, strihnigen, strohblonden Haa-
ren vors Gesicht gebunden und ein langer,
knorriger Stock in der Hand vervollstindi-
gen das Erscheinungsbild einer zinftigen
Eichenfrau oder eines Eichenmannes. Fiir
fachgerechtes Schneidern der typischen
und echten «Eichegwiindli» ist die Zunft-
schneiderin verantwortlich. Das Zunftjahr
ist geregelt: Es beginnt mit der Zunftver-
sammlung am Donnerstag vor St. Othmar
(16. November). Uber die vertrauliche
Wahl des Zunftvaters oder der Zunftmutter,
fiir die der erlauchte Zunftrat zustindig ist,
wird regelmissig eine grosse Geheimnis-
kriimerei getrieben, bis im Januar anliss-
lich der offentlichen Inthronisation das Ge-
heimnis geliiftet wird. Am gleichen Tag zie-
hen die Kindergirtler den «Eichefrisser»
unter dem Motto «Sau aufl» auf den Turm
vor dem Restaurant Degen. Die Besuche im
Altersheim, den Kindergirten, im Spital, an
der Pfarreifasnacht sind Pflicht, Ehre und
Tradition. Am Schmutzigen Donnerstag of-
feriert der Zunftvater bzw. die Zunftmutter
nach der Chesslete allen Fasnichtlern ein
«Fichezmorge». Hohepunkte aber sind der
Zunftball und am Fasnachtsdienstag nach
dem Fasnachtsumzug die Verbrennung des

«Fichefrissers». Im Mai findet die ab-

schliessende Zunftgemeinde statt, an der

noch einmal in der Erinnerung an die
schonsten Tage im Jahr geschwelgt wird.
Dabei wird der Zunftvater bzw. die Zunft-
mutter in den Meisterstand erhoben. Wahr-
lich ein eichenstimmiges Zeremoniell, an
dem sich die ganze Hiinenberger Bevilke-
rung beteiligt.

Ubrigens kennen heute die meisten Dorf-
fasnachten in den Zuger Gemeinden einen
fasnéichtlichen Herrscher, eine lokaltypi-
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1952 auf dem
Landsgemeindeplatz
in Zug.

sche, eigentiimliche Symbolfigur und eine
eigenstindige Maske mit einem Fasnachts-
kostiim. Ebenso verbreitet ist das Ver-
brennen der Fasnachtsfigur am letzten Fas-
nachtstag.

Einleitend haben wir festgestellt, dass jeder
einzelne Anteil hat am Alltag in der Familie,
in der Arbeits- und Berufswelt und in der
Freizeit und Erholung. Diese Alltagsberei-
che haben auch ihre eigenen Feste und
Feiern geschaffen. Jeder einzelne ist aber
auch Teil unterschiedlichster gesellschaftli-
cher Gruppierungen, wie Vereinen, Pfarrei
und Kirche, Quartier, Dorf, Kanton, Bund.
Auch diese Gesellschafiskreise haben fiir
ihre je eigene Identitit Feste und Feiern
geschaffen, die den Gemeinschaftssinn for-
dern sollen.

Nationale Feste und Feiern

Die Schweiz beging 1891 zum ersten Mal
den Nationalfeiertag am 1. August. Und es
dauerte eine geraume Zeit, bis der Natio-
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nalfeiertag mit seinen hauptsichlichsten
Brauchelementen wie Festreden, Lampions,
Feuerwerk und spiiter auch Hohenfeuer all-
gemein gefeiert wurde, zumal er ja erst seit
der Verfassungsinderung im Jahr 1993
landesweit als arbeitsfreier Tag gilt. Forde-
rer und Org;misatoi'cn dieses Festes waren
und sind bis heute vielerorts Touristik- und
Verkehrsvereine oder die Gemeinden,

Seit 1832 wird der eidgendssische Dank-,
Buss- und Bettag begangen, der zahlreiche
kantonale und konfessionelle Vorginger
hatte. Als stiller Feiertag zieht er heute
kaum eine dusserlich sichtbare Aufmerk-
samkeit auf sich; er ist aber den kirchli-
chen Hochfeiertagen gleichgestellt, das
heisst, dass an diesem Tag Offentliche
Unterhaltungs-, Tanz-, Theater- und Sport-
anlisse verboten sind.

Mit der ersten Landesausstellung in Ziirich
1883 begann die Tradition der in regelmiis-
sigen Abstinden durchgefiihrten Landes-
ausstellungen, die wihrend Wochen den
Charakter eines nationalen Festes haben.
Die nichste Landesausstellung in Neuen-
burg ist bereits in Vorbereitung.

Zahlreich sind landesweite Verbands- und
Vereinsfeste, die den verschiedensten Sport-
und Freizeitvergniigen gewidmet sind: Eid-
genossisches Schwingfest, Eidgendssisches
Schiitzenfest, Eidgendssisches Jodlerfest,
Eidgenossisches Musikfest, Fidgenossische
Turnfeste, Schweizermeisterschaften in fast
jeder Sportart und viele mehr.

Kantonale Feste und Feiern

Der Kanton Zug kennt keinen kantonalen
Fest- und Feiertag wie beispielsweise Glarus
den Fridolinstag. Am ehesten liisst sich die
Zuger Landeswallfahrt am Auffahrtstag zur
Gnadenmutter Maria in Einsiedeln als kan-
tonaler Feiertag bezeichnen. Die Anfinge

dieser urspriinglich stadtzugerischen Wall-
fahrt nach Einsiedeln gehen ins 15. Jahr-
hundert zuriick. Allerdings nehmen erst seit
1915 auch alle Zuger Pfarreien — als letzte
schloss sich die Pfarrei Cham-Hiinenberg
den Wallfahrern an — daran teil. Seit die-
sem Kriegsjahr 1915 pilgert auch der Re-
gierungsrat des Kantons Zug wieder mit
dem gliubigen Volk nach Einsiedeln. Der
Stadtpfarrer als Wallfahrtsleiter und der
Dekan des Zuger Kapitels ersuchten damals
die Regierung, die 1868 abgebrochene Tra-
dition — in Anbetracht der bedrohlichen
Lage — wieder aufleben zu lassen. Die iiber-
lieferten Formen der Wallfahrt, des gemein-
samen Gebetes, der Zwischenhalte, der
Begriissung vor und im Klosterdorf und der
Empfinge der Behorden und Offiziellen im
Kloster durch Abt und Konvent haben sich
in den letzten Jahrzehnten stark verindert.
Ein besonderes kantonales Fest war die
Zentenarfeier 600 Jahre Zug bei der Eid-
genossenschaft 1952, Noch heute schwiir-
men Teilnehmer von damals von diesem
Grossanlass in Zug, iiber das im Neujahrs-
blatt auf das Jahr 1953 ausfiihrlich berich-
tet wurde. Anlisslich der Einweihung der
restaurierten Burg in Zug 1983 stieg unter
Beteiligung aller Gemeinden und weiter
Teile der Bevolkerung das gelungene Burg-
fest. Und weil das Zugerfest anlisslich der
700 Jahrfeier 1991 ein grossartiger Erfolg
wurde, ist der Wunsch nach einem regel-
méssigen Turnus fiir ein Zugerfest, an dem
sich die ganze Bevilkerung, alle Gemein-
den und der Kanton als «spiritus rector»
beteiligen, mehrfach gedussert worden.
Gross ist die Zahl kantonaler Feste und
Feiern, die von Vereinen und Verbinden
organisiert werden. Nicht wenige fiihren
ihren Ursprung auf das letzte Jahrhundert
zuriick: Der kantonale Singertag erlebte

1993 in Cham seine 27. Auflage mit iiber
800 teilnehmenden Singerinnen und Sin-
gern. Singerfeste sind bereits vor der Mitte
des 19. Jahrhunderts in Zug und Umgebung
beliebt gewesen. 1995 organisierte die
Musikgesellschaft Walchwil aus Anlass ihres
100-Jahr-Jubiliums den 27. kantonalen
Musiktag. Das traditionsreiche kantonale
Schwingfest wird seit 1917 alle Jahre in
einer anderen Gemeinde durchgefiihrt. Die
Schiitzen messen sich seit 1902 regelmiissig
bei einem kantonalen Wettkampf. Die Liste
liesse sich beliebig fortfiihren.

Dorfliche Feste und Feiern

Die Feste und Feiern in der Gemeinde
beziehungsweise im Dorf oder in der
Nachbarschaft stehen den Familienfesten
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nahe: Sie zeichnen sich durch eine gewisse
[ntimitit aus. Wer am Dorffest mitmacht,
der wird erkannt, der wird anerkannt und
gehort in der Folge auch zum Dorf. Ein
Dorffest schafft Bekanntschaften und for-
dert das Zusammengehorigkeitsgefiihl, Dar-
aus wichst das Dorfbewusstsein, es entsteht
ein dorflicher Stolz, ja es vermittelt eine
Dorfidentitit. Dies kann am besten mit
jenem Gefiihl umschrieben werden, das
landliufig als Heimat bezeichnet wird.
Dieser dorfliche Stolz, der sich auch in
einer gesunden Rivalitit gegeniiber Nach-
bargemeinden dussert, ist im Baarerlied
von Max Schumacher, das an der Zente-
narfeier 1952 in Zug vorgetragen wurde,
pointiert beschrieben. Vier der fiinf
Strophen beginnen mit: «Mir wind ki
Zuger sy, mit sind halt Baarer.» Und die
letzte Strophe endet mit dem trifen und
versohnenden Satz: «Als Baarer isch’s e
Stolz e — Zuger 7’ syl»

Ein Dorf und seine Bewohner brauchen
Feste und Feiern. Sie schlagen Briicken zwi-
schen alt und jung, zwischen reich und
arm, zwischen den Berufs- und Gesell-
schaftsschichten. Dies geschieht in ganz
besonderer Art bei der Organisation und
Vorbereitung eines Festes, die meist von
Dorfvereinen iibernommen wird, wie auch
durch eine aktive Teilnahme grosser
Bevilkerungskreise am Fest selbst. Der
Grad der Verwurzelung eines Festes in der
Bevilkerung einer Gemeinde, eines Dorfes
oder eines Quartiers lisst sich am ehesten
darin ablesen, ob Weggezogene besonders
gerne fiir «ihr» Dorffest heimkehren, oder
ob Ortsabwesende an diesem Festtermin so
etwas wie Heimweh verspiiren.

In der Stadt Zug konkurrieren die Feste
und Feiern der ganzen Stadt mit denen der
Nachbarschaften und der Quartiere. Als

altes und traditionelles Fest der Stadt gilt
der Brauch des «Chropflimeh», das vielen
Zugern aus eigener Erfahrung in bester
Erinnerung ist.

Alljdhrlich am Abend des ersten Fasten-
sonntags, an der sogenannten Alten Fas-
nacht, belebt sich die Zuger Altstadt.
Allenthalben schlendern Gruppen von neu-
gierigen Spaziergingern durch die Gassen
und scharen sich wie Trauben unter
Fenstern, vor denen ein rotes Licht brennt.
Die rote Laterne zeigt an, dass sich hinter
diesem Fenster ein verlobtes oder jungver-
mihltes Paar versteckt, das gespannt auf
eine erste Singergruppe wartet. Und bald
schon dringt sich eine Gruppe verkleideter
Sidnger und Musikanten vor, postiert sich
unter dem Fenster und gibt dem Pirchen,
das jetzt am offenen Fenster steht, ein
Stindchen zum besten, Zum Abschluss sin-
gen sie bettelnd das Lied «Chropflimeh».
Als Dank fiillt das Paar einen Korb mit

Krapfen und Wein und Eisst ihn den Musi-
kanten an einem Seil herunter, die sich mit
einem letzten musikalischen Vortrag verab-
schieden und weiterziehen. Aber es geht
nicht lange, bis eine niichste Siingergruppe
erscheint und ihr Stindchen darbietet. Es
ist ein emsiges Treiben bis tief in die Nacht.
Seit Ende des 2. Weltkrieges nimmt sich die
Zuger Trachtengruppe dieses Brauches an:
Alljihrlich werden junge Paare gesucht und
soweit notwendig und moglich an maleri-
sche Zimmer in der Zuger Altstadt vermit-
telt. Die Singergruppen erhalten eine
Adressliste der angemeldeten Paare.

Das Chropflimeh war in den dreissiger
Jahren beinahe am Verschwinden, wie die
damals 74jihrige Jungfrau Marie Keiser bei
einer Umfrage 1940 fiir den Schwei-
zerischen Atlas zur Volkskunde berichtete.
Sie beschrieb den Brauch so: «Konnten die
Burschen einen der ihren bei seiner
Jumpfere> aufstébern, so zogen sie vor das

Abb. 5
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betreffende  Haus, veranstalteten eine
Katzenmusik und sangen <Mari [Name der
Verehrten|, gib abe, gib abe, usw.», bis sich
das Midchen dazu bequemte, den War-
tenden eine Anzahl Krapfen und Wein zum
Fenster hinauszureichen.» Erstmals wurde,
soweit ich sehe, der Brauch im Zuger
Kalender auf das Jahr 1886 ausfiihrlich
beschrieben: Nach dem Verloschen der
Fastenfeuer, nach 9 Uhr; suchen Freunde
und Bekannte von (heimlich) Verliebten
deren Wohnung auf und bringen ihnen ein
Stindchen dar: «Gerade neben uns wohnt
ein im Verdachte beginnender Liebschaft
stehendes Jiingferchen. Und so horen wir
denn hier zu dero Ehren eine tadellose
Mandolinata. Kaum zehn Schritte davon
aber donnert ein <Bombardon> wahrhaft
schauerliche Tone in die Welt hinaus,
wiihrend eine zartbesaitete Violine mit aller
Riihrung das bekannte Lied <0 Du lieber
Augustin> zu den Fenstern unserer Friulein
Base emporzugeleiten sich bemiiht. Am Eck
der Strasse steht auch so ein <anriichiges»
Haus, gerade in diesem Moment von einem
seltsamen Orchester belagert. ... Hat nun
eine solche Bande> ihr Stindchen ge-
bracht, so vergisst sie niemals mit «erkehr-
ter> Stimme ihre flehentlichen Stossseufzer
<O Krapflime> zum Fenster hinaufzusenden.
Und siehe — das ist wohl des Pudels Kern —
da offnet sich der bislang verschlossene
Vorhang und die Gefeierte wirft unter
Assistenz ihres <Tinzers», Geliebten oder
Briutigams huldvollst ein Pack <Krapfen>
oder ein Geldstiick in einem brennenden
Japier in den weitgetffneten Schlund eines
von den Musikanten eiligst bereit gehalten
Korbes hinab.»

Die drei Beschreibungen des Brauches illu-
strieren, wie sich ein Brauch wandeln und
damit seine Lebenskraft beibehalten kann.

Noch im letzten Jahrhundert waren es
Freunde und Nachbarn, die nach dem Ab-
brennen des Fastenfeuers, ein in der Stadt
vollstindig verschwundener Brauch, einer
der «ihren» ein Stindchen brachten. Sie
erwiesen ihrem verliebten Pirchen in
neckischer Art die Referenz und heischten
dafiir Lohn in Form von Krapfen, Geld und
Wein; es war eine Art symbolischer Auskauf
der Braut. In den dreissiger Jahren scheint
der Brauch recht grob geworden zu sein.
Um den drohenden Untergang zu verhin-
dern, hat sich die Zuger Trachtengruppe
des Brauchs angenommen. Das Vorhaben
verlief aber nicht ohne Schwierigkeiten,
wurde doch Ende der 70er Jahre in der
Presse ein Uberleben ernstlich in Frage
gestellt. Heute lebt der Brauch: Die besun-
genen Pirchen und die Singergruppen
kennen sich hdufig kaum. Die musikali-
schen Darbietungen wie auch die Verklei-
dungen sind fast schon professionell. Und
die Zuschauer sind in den Brauch integriert

worden und werden durch rote Laternen an
die Orte des Geschehens gelockt.

Ein Zuger Fest besonderer Art ist der weit-
herum bekannte Stierenmarkt, der auf eine
iiber 100jihrige Tradition zuriickblicken
kann. Tagsiiber dominiert der Marktcha-
rakter, sei es im Areal bei den Stieren oder
ausserhalb an den Jahrmarktstinden und
der landwirtschaftlichen Maschinenschau,
aber iiber den Mittag und vor allem am
Abend trifft «man» sich — Stadt und Land,
Politiker, Geschiftsleute und das «einfa-
che» Volk — bei den traditionellen Markt-
spezialititen wie Rippli und Chrut, Kutteln,
Markttopf und musikalischer Unterhaltung
im Festzelt.

Das von der Freiwilligen Feuerwehr Zug
organisierte Zuger Seefest, wie auch weitere
Anlisse verschiedener Loschziige der Zuger
Feuerwehr haben im Festkalender der Stadt
und vor allem einzelner Nachbarschaften
einen festen Platz.

Der einst weitherum beriihmte Zuger Klaus-
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markt am Dienstag vor St. Nikolaus, fiir den
beispielsweise 1865, also bereits ein Jahr
nach der Eroffnung der Eisenbahnlinie
Ziirich—Affoltern—Zug, durch den Stadtrat
ein Extrazug von Ziirich nach Zug organi-
siert wurde und fiir den selbstredend auch
die Zugersee Dampfschiffgesellschaft meh-
rere Extrafahrten mit Halt an allen Statio-
nen anbot, ist kaum mehr ein Ereignis.
Diese Funktion erfiillt heute wohl die Zuger
Herbstmesse mit ihrer regionalen Ausstrah-
lung. Seit einigen Jahren findet auch der
Mirlisunntig am 1. Dezemberwochenende
eine grosse Beachtung.

Fiir die Kinder der Stadt Zug sind der all-
jahrliche Umzug der Maskengruppe der
Greth Schell am Fasnachtsmontag, der von
der Zunft der Schreiner, Drechsler und
Kiifer organisiert und gepflegt wird, und
das Biickermohli, dem Hauptbot der Zunft
und Bruderschaft der Miiller, Bicker und
Zuckerbiicker am Mittwoch vor dem Aga-
thatag besondere Anlisse. Das laute Skan-
dieren «Greth Schiillebei» bzw. «Bicker-
mohli» wird mit Mutschli, Wiirstli, Guetzli
und Orangen belohnt, die von den Ziinftern
mgeworfen werden.

In der Stadt Zug mit den geschichtstriichti-
gen Nachbarschaften sind denn auch die
Quartier- bzw. Nachbarschaftsfeste von
ebenso grosser Bedeutung fiir die Inte-
gration der Quartierbewohner wie die
soeben erwithnten Feste und Feiern. Hier
sind als ausgewiihlte Beispiele die erfolgrei-
che Ammannsmattchilbi zu nennen, die
sich zu einem eigentlich Fest der niiheren
und weiteren Umgebung durchgemausert
hat, wie auch die Loreto-Chilbi, die Ober-
wiler Chilbi, oder die bereits erwihnte
Fasnacht im Herti mit dem «Letzibuzili».

In Oberiigeri haben sich drei traditionsrei-
che Anlisse als Dorfereignisse etabliert. Die

Legorenfasnacht, deren Schirmherr seit
1924 die Legorengesellschaft mit dem
Legorenvater ist, hat es verstanden, sich seit
iiber 150 Jahren zu behaupten. Der wich-
tigste Fasnachtstag ist der Giidisdienstag mit
dem Umzug, dem Biihnenspiel und dem
traurigschonen  Fasnachtsvergraben zum
Schluss. Die Verantwortung fiir das Mitte-
fastenfeuer am Laetare-Sonntag obliegt

ebenfalls der Legorengesellschaft. Unter
grosser Anteilnahme vor allem der Kinder

wird der Scheiterhaufen entziindet. Am 5.
Dezember wird der Oberiigerer von einem
eigentlichen Fieber, dem Chlauseseln, ge-
packt. Mit Infuln auf Stecken, Peitschen,
Treicheln, dem Chlausesel, einer Lindler-
musik und einem Samichlaus mit Schmutzli
ziehen die ledigen Minner rottweise durch
die ganze Gemeinde.

Fiir Unterigeri ist der Agerimircht am 1.
Septemberwochenende ein Fest schlecht-
hin. Marktstinde von Einheimischen und
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Auswiirtigen und der allgemeine Chilbibe-
trieb locken jung und alt aus den Héusern
und Heimweh-Agerer ins Hochtal. Aber
auch die Fasnacht, deren Fasnachtsfigur
der «Badjoggel» 1965 von der Wyligerer
Fasnachtsgesellschaft kreiert wurde, hat
einen festen Platz im Jahreskalender. Sie
beginnt schon mit der Inthronisation des
Narrenvaters am Samstag nach dem 0.

Januar und endet am Fasnachtsdienstag mit

der Verbrennung des «Badjoggels».

Mitte Oktober ist Chilbizeit in Menzingen.
War die Chilbi noch vor 60 Jahren fiir viele
Bauersleute und Kneclite der niheren Um-
gebung ein wichtiger Markitag, so lebt sie
heute mehr vom Vergniigen und den vielen
Besuchern aus nah und fern.

Den Baarern wurde 1947 die Dorffasnacht
geschenkt (vergleiche Beitrag von Elisabeth
Pfister). In Allenwinden und in Inwil ist
vielleicht gerade deswegen je eine eigen-
stindige und zwar sehr selbstbewusste

Abb. 7
Rotkrenzer
Ghlausjagen 1971.

Schon damals war

die Konkurrenz

ein Fernsebkrimi.

Fasnacht entstanden. In Abwandlung des
oben zitierten Liedes kdnnte man sagen:
«Als Ebeler isch’s e Stolz e — Baarer z' sy.»
Die Tradition des Martini-Marktes mit sei-
nen zahlreichen Marktstinden, welche die
ganze Dorfstrasse in Beschlag nehmen, und
dem grossen Chilbi- und Budenbetrieb ist
ungebrochen. Trotz oft kalten November-
wetters schiitzen die ungezihlten Besucher
alljihrlich die besondere Baarer Ambiance.
Die jiingste — seit 1986 10 000 Einwohner
zihlende — und zugleich ilteste Stadt im
Kanton Zug, Cham, hat die neuerliche
«Stadtwerdung» 1988 mit einem grossarti-
gen Stadtfest unter Beteiligung der ganzen
Bevolkerung gefeiert. 1988 stieg das erste
Villettefest, das 1991 und 1994 erfolgreich
und mit grosser Begeisterung wiederholt
wurde. Eine Neuauflage ist fiir 1997 vorge-
sehen. Alle Jahre aber am letzten Mittwoch
vor dem 1. Adventsonntag nimmt der echte
Chamer arbeitsfrei und vergniigt sich am
Chamermarkt.

In Steinhausen mauserte sich die Fasnacht,
die seit 1975 im Zeichen des «Steigrindes»
steht und seit 1982 von der damals gegriin-
deten  Fasnachtsgesellschaft — organisiert
wird, zum bestimmenden Dorfbrauchtum
durch. Daneben weiss sich aber die Stein-
hauser Chilbi, die bei den Dorfvereinen und
der Bevolkerung nach wie vor beliebt ist, zu
behaupten. Das  Goldermatten-Fest, ein
Quartierfest fast mitten im Dorf, lebt und
gedeiht und zieht immer viele Steinhauser
aus anderen Quartieren in seinen Bann.

Die Gemeinde Risch mit dem Eisenbahner-
dorf Rotkreuz hat sich in den letzten 30
Jahren mit dem Klausjagen einen eigenen
neuen Brauch geschaffen. Noch vor 35
Jahren kannte man das Klausjagen nur von
Besuchen in der Nachbargemeinde Kiiss-
nacht am Rigi, wo bereits zu Beginn des

Jahrhunderts der Brauch in kontrollierte
Bahnen geleitet wurde. Vor allem «Heim-
weh-Kiissnachter» waren es, die im Dezem-
ber 19606 nach Kiissnachter Art mit dem
Klausjagen in Rotkreuz begannen und dank
dem guten Echo in der Bevilkerung 1967
die Klausengesellschaft Rotkreuz und Um-

gebung ebenfalls ganz nach Kiissnachter

Vorbild griindeten. Wihrend alle formalen
Elemente iibernommen wurden, sogar die
ersten Statuten waren eine Kopie, entschied
man sich fiir eine eigenstindige Melodie.
Schon nach wenigen Jahren trugen jung
und alt ohne Unterschied der Herkunft das
Klausjagen aktiv und passiv mit, so dass

sich der Brauch heute nach knapp 30.

Jahren als typischer Ur-Rotkreuzer Brauch
prisentiert. Die grossangelegte Buonaser
Chilbi im Griinen, jeweils am ersten August-
wochenende, ist das andere grosse Fest der
Gemeinde Risch.

Fiir die Walchwiler ist das Klausjagen ein
hervorragendes Ereignis im Jahreslauf. Am
5. Dezember «besuchen» Klausjigergrup-
pen, die aus einem Samichlaus, Treichlern,
Peitschenknallern und Hornblisern beste-
hen, ausgewihlte Personlichkeiten und
Gasthiiuser. Im Sommer ist das «Birg-
fischt» auf dem Walchwilerberg beim «Bu-
schenchappeli» zur Tradition geworden.

)

In Neuheim, der jiingsten Gemeinde des
Kantons, stand 1970 der Schaffung der
eigenen Fasnachtsfigur die Sage vom Herd-
manndliloch auf der Baarburg Pate. Der
Goldkonig ist Herrscher iiber die Fasnacht,
und sein Gefolge besteht aus Zwergen. Die
Neuheimer Fasnacht hat ihren Hohepunkt
bereits im Januar.

Kirchliche Feste

Seit den friithen 60er Jahren sind ungezihlte
kirchliche Feste und Feiern, die wihrend
Generationen gehegt und gepflegt wurden,
verschwunden oder sind ganz in den inti-
men Kultraum der Kirche zuriickgedriingt
worden. Auf die Landeswallfahrt wurde
bereits oben hingewiesen. Noch in den
50er Jahren war es im katholischen Zug
beinahe undenkbar, weltliche Feste und
Feiern ohne auch dusserlich sichtbare,
prunkvolle Beteilung der Kirche durchzu-
fiihren. Zumindest durfie der Fesigottes-
dienst, héufig ein prachtvolles Hochamt in
der Pfarrkirche mit Chor- und Orchester-
begleitung, nicht fehlen. Jede Pfarrei feierte
die Kirchenpatrone der Pfarrkirche wie der
iibrigen Kirchen und Kapellen individuell
mit einem Festtag. Heute sind selbst die
Yatronatsfeste der Pfarrkirchen mehrheit-
lich auf einen benachbarten Sonntag ver-

Abb. 8
Fronleichnams-
Prozession am

Herrgolistag.



schoben worden, und die sichtbare Feier-
lichkeit beschrinkt sich auf ein Minimum.
Im Alltag der Stadt Zug beispielsweise
macht sich der Tag des Stadtheiligen St. Mi-
chael (29. September) gerade noch durch
die geschlossenen Biiros der stidtischen
Verwaltung bemerkbar.

Das Fronleichnamsfest am zweiten Don-
nerstag nach Pfingsten, dem Herrgottstag,
war einst wohl das volkstiimlichste Fest im
Kirchenjahr. Im Zentrum der Feier stand
eine feierliche Prozession entlang eines ge-
schmiickten Weges mit verschiedenen Sta-
tionen, an denen reich dekorierte Altire
aufgebaut wurden. Die ganze Bevolkerung
nahm im Festtagsstaat daran teil. Vertreter
der politischen Behorden trugen den Him-
mel, unter dem das Allerheiligste mitgetra-
gen wurde. So beschloss 1645 der Stadtrat,
dass die vier jiingsten Ratsherren den
Himmel zu tragen hiitten. Die Prozession
wurde von Bollerschiissen begleitet. In der
Stadt Zug wurde bis in die GOer Jahre
jeweils auf dem Kolinplatz das feierliche
Hochamt zelebriert. Die Gliubigen standen
dicht gedringt und fanden kaum geniigend
Platz. War es nur der Moloch Verkehr, wie
weitherum argumentiert wird, der die Fron-
leichnamsfeier fast ginzlich in den sakralen
Raum der Kirche und ihrer niiheren Um-
gebung mit einer Kurzprozession zuriick-
gedriingt hat? Wohl kaum, denn fiir weltli-
che Anliisse jeder Art kann auch heute noch
der Verkehr fiir Stunden und gar Tage
umgeleitet werden.

Ein fliichtiger Uberblick iiber die offentli-
che Festkultur hat gezeigt, dass vielfiltige
Formen lebendig sind. Es ist auch bei den
Festen und Feiern ein steter Wandel und
eine Anpassung des dusseren Zeremoniells
zu beobachten. Aber auch die Motive, der
Sinn und Zweck verlangen eine dauernde

Auseinandersetzung, Kommt noch eine gute
Organisation dazu, so sind wesentliche
Voraussetzungen fiir ein Fest, eine Feier
gegeben. Aber erst die Teilnahme breiter
Bevolkerungskreise macht ein Fest zu
einem wirklichen Fest. So sind beispiels-
weise die Ribenliechterumziige in den ver-
schiedenen Gemeinden des Kantons Zug,
soweit ich sehe, trotz grosser Anstren-
gungen bis heute nicht richtig verwurzelt,
sie sind zu sehr eine Veranstaltung der
Schule, insbesondere der Kindergirten und
Unterstufe.

Feste und Feiern konnen sehr alte Wurzeln
haben, sie konnen aber auch erst seit weni-
gen Jahren gepflegt werden. Im allgemei-
nen entscheidet weniger das Alter eines
Festes oder Brauches iiber die Lebens- und
Integrationskraft, sondern die Triigerschaft,
nimlich die direkt Beteiligten, die Teilneh-
mer. Ein Brauch oder ein Fest, an dem sich
alle Altersgruppen, alle Gesellschaftsschich-
ten, Stadt und Land aktiv beteiligen, wird
erst dadurch zum Fest, zur Feier.
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« TTO/WZ »

Ueli Ess / Christian Raschle

m Zuger Mundartbuch wird «Troole»

iibersetzt mit «etwas oder jemanden

wilzen» iibersetzt!. Unter dem Begriff
«trolen» — vielfach auch mit dem Synonym
«praktizieren» ausgedriickt — versteht man
im politischen Bereich das Werben um eine
Stellung, fiir eine Person oder eine Sache.
In diesem Sinne gebraucht, ist das Trélen
etwas ganz natiirliches, man versucht — mit
sachlichen Argumenten — andere von der
eigenen Sache, vom eigenen Kandidaten zu
iiberzeugen, um die Mehrheit bei einer Ab-
stimmung oder Wahl zu erringen. So kann
trélen auch heute noch praktiziert werden.
Aber damit in Zusammenhang stehen viel-
filtige Machenschaften, die seit dem 16.
Jahrhundert bis weit ins 19. Jahrhundert
bei den jihrlichen Wahlen in Gebrauch
waren. Die Innerschweizer Landsgemeinde-
kantone — vor allem Schwyz und Zug —
zeichneten sich in dieser Sparte aus und
erwarben dafiir weitherum wenig schmei-
chelhafte Beriihmtheit, denn die intensive
aktive und mit viel Geld unterstiitzte
Wahlbeeinflussung sowie der passive Stim-
menverkauf fiihrten zu dauernden Unru-
hen, zeitweise sogar zur Lahmlegung der
demokratischen Institutionen. Dies geht
auch aus der weitergefassten Bedeutung
des Begriffs «trolen» hervor, wie sie im
Schweizerischen Idiotikon ausfiihrlich er-
klirt wird, denn man versteht darunter
auch «herum-trolen», in etwas herumwiih-
len, etwas in die Linge ziehen, aber auch

schlau oder unredlich handeln, streiten,
zanken («Was hind er scho wider z'trole
mitenand?» )2,

Im folgenden mdchten wir versuchen, die
historische Entwicklung des Trolens vom
einstmals demokratiefeindlichen Umitrieb
bis zum heutigen Brauch des Stimmen-
werbens («weible») aufzuzeigen.

In einem Artikel im Zuger Neujahrsblatt
1840, in dem es darum geht, die Schiiden,
die das Trolen anrichtet, drastisch aufzuzei-
gen, um vor allem die Jugend davon abzu-
halten, heisst es auf die Frage: «Woher
kommt das Trolen? Von einer kliglichen
Auffassung der Pflichten eines Biirgers, die
entweder auf tiefe Unwissenheit oder einen
tiefen moralischen Standpunkt schliessen
lisst: von dem Dasein einer Menschen-
klasse, die bei den Wahlen weder auf
Verdienste noch auf Tiichtigkeit blickt, son-
dern nur darauf, dass sie gefiittert werden;
von der Erschlaffung der 6ffentlichen Mei-
nung und einer tadelnswerthen Gleichgiil-
tigkeit der bessern Biirger, die einem sol-
chen Unfug entgegentreten sollten, statt ihn
zu dulden oder zu beniitzen; von dem Man-
gel an industrieller, namentlich produktiver
Thiitigkeit, welche letztere das Jagen nach
Amitlein und Postlein und das Zehren vom
gemeinen Wesen verdriingen wiirde.»3

00 Jahre spiter erklirt Rudolf Schmid die
Entstehung des Trélens in seiner Disserta-
tion aus einer gewissen Distanz wesentlich
sachlicher: «Das verderbliche Ubel des

Bor ber Wabl und nadyljer.

Stimmenkaufs kam erst auf mit dem Erwerb
von eidgendssischen Vogteien, dem Brauch
fremder Kriegsdienste, dem Abschluss von
Militirkapitulationen und dem Bezug von
Pensionen, Verehr- und Bundesgeldern. Es
entstanden neue eintriigliche Amter, die der
Landvigte und Syndikatsgesandten. Auch die
von alters her bestehenden, unbesoldeten
Amter wurden durch Einfiihrung von Sitz-
geldern und durch Erhéhung der Sporteln
etc. sehr gesucht. Da die Wahl der Behor-
den und Beamten vorwiegend in die Hinde
des Volkes gelegt war, suchten die Kandi-

daten und Interessenten durch Trélen,
Geldausgeben, Ausschenken von Getriinken
vor und nach den Gemeinden, Offnen der
Wirtshiduser und dergleichen Stimmen im
Volk zu gewinnen.»*

Die Trolorganisation
Die Erschliessung der Acta Helvetica der
Sammlung Zurlauben hat in den letzten

Jahren eine Fiille von Dokumenten ans

Tageslicht gebracht, welche die Praxis des
Trolens und Praktizierens belegen. Daraus
wollen wir einige Beispiele herausgreifen.

Abb. 1

Karikatur aus

der Satirezeilschrifl
«Nebelspalter von
1899 (43/5).

Wollte ein Biirger in ein Amt gewihlt oder
ein Magistrat wiedergewiihlt werden, so war
schon damals unbestritten, dass eine ei-
gentliche «Wahlkampforganisation», sprich
Trélorganisation, unbedingt notwendig war.
«Gegen das Ende der Woche (vor dem
Wahlsonntag), <bei steigendem Interesses,
ziehen dann nebst den Verwandten auch die
eigentlichen «Trélmannen» ins Feld; alte,
versuchte Schwadronen; Minner, welchen
alle Verwandtschaften bis in den siebenten
Grad und alle andern Verhiltnisse in Frie-
den und Krieg bekannt sind; welche, wie
Catilina die Zugiinge 7u jedem kennen und
wissen, wie und durch wen man ihn
«machen» (technisch fiir gewinnen) muss.
Diese rechnen die Streitkrifte der Parteien
an den Fingern her und fiihlen, woher der
Luftzug kommt. Sie sind unentbehrlich fiir
das Wohl des Staates und wissen es.»’

Wie die Trolorganisation im Detail funktio-
nierte, zeigt eine Reihe von Rechnungen
aus dem 18. Jahrhundert. An der Landsge-
meinde vom 7. Mai 1713 war die Amtszeit
von Ammann Josef Utinger aus Baar ab-
gelaufen, es musste neu gewihlt werden,
und Beat Jakob II. Zurlauben, der das Amt
bereits von 1704—1707 ausgeiibt hatte, kan-
didierte erneut. Zum «Wahlkampfleiter»
war der Stadttrompeter Franz Remigius
Keiser bestimmt worden, der Ende Juni —
nach geschlagener Schlacht — detailliert
Rechnung ablegte iiber die Trolaufwen-
dungen. Seine Liste der Ausgaben zeigt klar
den Aufbau der Organisation nach dem
Schneeballsystem. Fiinf Tage vor der Lands-
gemeinde, am 2. Mai, speiste er zusammen
mit drei einflussreichen Personlichkeiten
aus den beiden Berggemeinden, mit Altob-
mann Oswald Anton Hegglin von Menzin-
gen, mit Altlandvogt Johann Jakob Heinrich
und Gross Tanner aus Ageri. Tags darauf



lud er acht weitere Anhiinger Zurlaubens,
vier aus Zug, drei aus Menzingen und einen
aus Ageri zu einem frugalen Mahl ein. Sie
alle erhielten die Kompetenz, mit Gesin-
nungsgenossen nach der Landsgemeinde
auf Kosten Zurlaubens im Wirtshaus zu trin-
ken und zu essen.

«Am Vorabend der Wahl werden von jeder
Partei 4, 5 bis 6 Wirthshduser «uftho», d. h,
jeder stimmfihige Biirger kann da auf Ko-
sten des Bewerbers essen und trinken. In
jedem. Wirthshause ist einer seiner Ver-
wandten und macht die honneurs, begriisst,
ladet ein, nothigt voll Grazie und Herab-
lassung zu <Chids und Brod und Most.> 0,
welche Hindedriicke, welche redliche Be-
theurung, welche Beweise der Achtung und
Hochschitzung werden hier ausgetauscht!
Hier verwirklicht sich wie bei den alten
Saturnalien die liebliche Idee eines scho-
nen Zusammenlebens ohne Stolz und
Kiilte!»o

Einige unsichere Kumpane musste man
offenbar auch 1713 bereits vor der Lands-
gemeinde zufriedenstellen, denn in einem
Kontoabschnitt heisst es: (im weiteren)
«hat der Clemens mit 14 Mahn Zum mitta-
gessen verzehrt 9 Gulden 33 Schilling,
nach der iirte ein Mafl Wein fiir 16 £,
Johann Baptist Staub verzehrt auf Befehl
des Herrn Ammann vor und nach der
Landsgemeinde mit 6 Mann 3 Gl. 37 8.»7
Schliesslich wurde am 9., 19., 25. und 30.
Mai, am 2., 6. und am 25. Juni noch weite-
ren Parteigingern fiir ihre Unterstiitzung
mit einer Mahlzeit gedankt. Insgesamt lau-
tete die Rechnung von Franz Remigius
Keiser iiber den Betrag von 50 Gulden und
6 Schilling, Dieser Betrag ist vergleichswei-
se bescheiden, denn wir haben von viel
grisseren Trolausgaben Kenntnis. Als z. B.
im April 1629 Beat 1I. Zurlauben an Stelle

seines am 30. Mirz verstorbenen Vaters an
der Biirgergemeinde in den Stadt- und
Amtsrat gewihit wurde, da liess er allein im
Rathaus iiber 100 Personen verpflegen: in
«miner herren Stuben» 45 Personen, in der
grossen Ratsstube 31 Personen, im «Capel-
stiibli» 12 Personen, in der Stube des
Schreibers 21 Personen.®

Dass die Stimmbiirger fiir ihre Stimmtreue
nicht mit dem billigsten Getriink abzuspei-
sen waren, zeigt die folgende Beschwerde:
«Jtem Jn Frantz Sidlers huss (in Zug) habe
man gwaltig uffgestellt, aber suren Wyn.»?
Es wurde reichlich Wein aufgetischt, in der
kleinen Ratsstube «miner herren Stuben»
z.B. «19 kopf, den kopf von dem guoten»!
Das sind knapp 70 Liter, also 1'% Liter pro
Person! Insgesamt lautete die Rechnung auf
228 Gulden und 20 Schilling, womit aller-
dings Zurlauben nicht zufrieden war, denn
seine eigenen Aufzeichnungen ergaben
bloss den Betrag von 140 Gulden «ongfar»,
worauf er dem Wirt 200 Gulden bezahlte,
der «war gar woll zufrieden.»

Aber diese 200 Gulden betrafen ja bloss das
Rathaus. Im Gasthof Schmutz (Lowen) hatte
Zurlauben 110 Gulden 7n hezahlen, im
Schwert war eine Rechnung iiber 118 Gul-
den und im Ochsen, wo nur 10 Personen
auf Zurlaubens Kosten assen und tranken,
eine von 10 Gulden zu begleichen.!0 Insge-
samt musste der Neugewihlte somit die
horrende Summe von 438 Gulden an die 4
Wirte bezahlen. Stadischreiber Beat Jakob
Knopfli bemerkt zu diesem Gelage in einem
Brief: «Man besinne sich vor und nach der
Thadt, so sindt wier Leider mit unserm
gmeinen man dahin graten, dass alless
muoss vertrolt und ferfrissen sein.»!!

Beat 11. Zurlauben scheint in dieser Bezie-
hung besonders freigebig gewesen zu sein,
denn als er sich 1650 zum dritten Mal um

die Ammannschaft bewarb, hiess es in Stadt
und Amt, «wan Jch Ammann werde, so hei-
ge man die gantze wuchen z'essen und
Zetrinken», 12

Wenn einer da mithalten wollte, musste er
iiber ein betriichtliches finanzielles Polster
verfiigen — oder sich gewaltig verschulden.
1650 wagte es der Tuchhidndler und dama-
lige Sickelmeister Georg Sidler, gegen Zur-
laubens Kandidatur anzutreten. Er soll fiir
diesen Trolkampf nicht weniger als 700
Gulden bereitgestellt haben — er «wels
wogen». Zurlauben notierte, Sidler verbrei-
te im ganzen Land «er werdts wan Jchs nit
ertrole», Die Gegenseite dagegen vermute-
te, Zurlauben werde vermutlich mehr Geld
einsetzen konnen: «wan schon (alt) Am-
man Zurlauben 1000 gl. oder noch mehr
spendierte so werde ers Jn der Stadt» .13
Woher aber kam das viele Geld? Wihrend
sich die einen mit Trolen gefihrlich ver-
schuldeten, versuchten andere, die Trol-
kosten durch ihr Amt wieder einzubringen;
vor allem die Obervogte der Zuger Vogteien
und die Landvogte konnten oft der Versu-
chung nicht widerstehen, das im Wahl-
kampf verlorene Geld von den Untertanen
durch unmissige Auflagen wieder einzu-
bringen. Eine besondere Stellung aber nah-
men die franzosischen Gelder — vor allem
fiir die Zurlauben und ihre Parteifreunde —
ein. Der Stand Zug bezog von Frankreich,
wie die andern Schweizer Kantone auch,
das Bund- und Friedgeld («pension de paix
et d'alliance»), das eine ausdriickliche Be-
dingung der Allianzvertrige und deshalb je
nach Kanton verschieden war. Fiir Zug be-
trug das Bundgeld zu Beginn des 18. Jahr-
hunderts 1000 Taler. Daneben floss das Ro-
delgeld («pension par rolle») in den Ort,
das urspriinglich bezahlt worden war, um
einflussreiche Ratsherren fiir die Sache

Frankreichs zu gewinnen — also fiir das
Trolen. Da die Ratsherren aber mit der Zeit
die Pension empfingen, ohne sich Frank-
reich gegeniiber verpflichtet zu fiihlen, und
somit das Geld seiner Bestimmung entfrem-
deten, fiihrte Frankreich eine neue Pension
ein, um sich die hohen Herren zu verpflich-
ten, die «pension a volonté» oder das Ver-
ehrgeld. Wer dies im Ort verteilen konnte,
hatte gegeniiber Mitbewerbern einen kaum
wettzumachenden finanziellen Vorteil.

Aber nicht bloss Geld wurde beim Trilen
eingesetzt, ein einflussreicher Ratsherr
konnte sehr wohl einem Schuldner den
Zinstag hinausschieben, einem in Not Gera-
tenen Kredit gewiihren oder verschaffen
oder gar im Gericht einem Angeklagten
zum Freispruch verhelfen, mindestens je-
doch die Rechtssache «vertrilen» — auf die
lange Bank schieben. Beat II. Zurlauben
notierte 1650 iiber solche Praktiken u. a.:
«Das heisst dem ersten syne Recht stillstel-
len, den nachgendern (den Folgenden)
schirmen und entlich {iber ein unschuldi-

Abb. 2

Beat II. Zurlauben
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Portrit eines

unbekannten Malers,
Ol auf Leinwand,
Privatbesitz.

gen den schaden richten. ist nit Unpar-
thyisch Recht gehalten.» 14

Als weitere, hiufig angewandte Mittel ge-
horten auch Verleumdungen und Drohun-
gen zum Trol-Alltag,

Eine wichtige Rolle spielten immer auch die
Geistlichen, die man ebenfalls mit diploma-
tischem Praktizieren fiir die eigene Seite
einnehmen musste, und — falls dies nicht
moglich war — so musste wenigstens ver-
hindert werden, dass andersdenkende
Geistliche predigen konnten («man liess Jn
gar nit uffn Cantzel.»)15

Ein gewihlter Amtmann hatte zudem noch
weitere Mittel — die allerdings nicht immer
dem Wortlaut des Rechts entsprachen —,
um sich Anhiinger zu verpflichten. Da
wurde z. B. 1650 ein Kasten voll gestohle-
ner Sachen unter Freunden versteigert, ob-
schon ein Verzeichnis vorlag, wem die ein-
zelnen Stiicke gehdrten. Zurlauben schreibt
dazu: «Were billich und Recht gsyn, einem
Jeden das sinig wider (zu) geben und nit
hinderrugs und ohne wissen myner
H.(erren)» zu verschachern. 6

Trotz aller Praktiken gelang es allerdings
Beat II. Zurlauben an der Landsgemeinde
vom 1. Mai 1650 nicht, die grosse Mehrheit
der Stimmberechtigten fiir sich zu gewin-
nen und somit zum dritten Mal Ammann zu
werden. Zu gross war das Misstrauen gegen
seine fast uneingeschriinkte Machtstellung;
im Volk vertrat mancher die Ansicht «Zur
Lauben miiesse nit mehr Konig seyn».17

Es gab auch viele, die mit der Verteilung
der Pensionen nicht zufrieden waren und
von einem Wechsel in der Ammannschaft
eine Verbesserung ihrer Einkiinfte erhoff-
ten. Hinter vorgehaltener Hand wurde getu-
schelt, «werd dem gmeinen Man khein
Pension», wenn er sich nicht der Kritik ent-
halte («wan man Jm das Mul verscho-
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pe»18). Dann gab es auch einige, die sich
von Zurlauben mehr erhofft hatten, wie z.B.
Hans Ziircher aus Menzingen, der seinen
Sohn zwang, gegen den Altammann zu stim-
men, obschon dieser ihm ein Paar Schuhe
hatte geben lassen, «der Vater aber hat ein
wamst begirt.» Die profranzosische Hal-
tung Zurlaubens, die es ihm erlaubte, fiir
die Anhéinger der franzésischen Solddienste
mehr Geld als andere aufzuwenden, fiihrte
bereits im 17. Jahrhundert bei den Gegnern
zu einer aggressiven Haltung, so dass das
Personal Beats II. als «Frantzosische hudler
Jm Platz»19 beschimpft wurde. Der Gegen-
satz zwischen Franzosenanhiingern (Linde)
und -gegnern (Harte) fiihrte im 18, Jahr-
hundert zu gewaltigen Hindeln, welche
dem Stand Zug zeitweise fast revolutioniire
Verhiltnisse bescherten.

Beat II. Zurlauben, der an der Landsge-
meinde 1650 nur noch ein ganz knappes
Mehr erringen konnte, verzichtete ange-
sichts dieses geringen Vertrauens im Volk
zugunsten seines Kontrahenten Georg Sidler
auf das hohe Amt. Aber es blieb doch eine
tiefe Bitterkeit — vor allem iiber die wech-
selhafte Gesinnung seiner Landsleute — bei
ihm zuriick, die sich auch im Gedicht spie-
gelt, das er nach der Niederlage an der
Landsgemeinde verfasste:

Nota. Mit betrug und fulen liigen / und
keineswegs mit rechten Ziigen / handts

Jm die Ammannschafft entzogen. / Das

Lieb Recht durch gwalt gebogen. / Den
khan ich nit riiemen / den andern nit
schelten / Schelten will Jch Jn nit,
Riiemen khan Jch nit.> 20

Folgen des Trdlens
Die Folgen des Trilens waren fiir das
Staatswesen und — in den Vogteien (Unter-
tanengebieten) ganz besonders fiir die Be-




vilkerung verheerend. Ein gewiihlter Amts-
triiger musste nun némlich versuchen, das
vertrélte Geld wieder einzubringen. Die eid-
gendssischen Orte verboten deshalb solche
Praktiken und verlangten von den Gewiihl-
ten eine Bestitigung, dass sie ihr Amt ohne
Trolen erworben hatten. Mehrfach kam es
vor, dass die Tagsatzung den Stand Zug auf-
forderte, einen neu gewihlten Landvogt zu
ersetzen, weil dieser die Wahl mit Geld-
Ausgeben gewonnen hatte. So richtete zum
Beispiel im Jahre 1600 die in Luzern ver-
sammelte Tagsatzung ein Schreiben an Zug,
«von wegen iiwers Niiwerwiilten Landvogts
gen Mendrys»2!; man habe vernommen,
dass Heinrich Nussbaumer von Ageri «geltt
ettlichen angebotten, das sy Jme Jnn der
besatzung und Waal dargiibent, etwas geben
soll haben.» Deshalb verlangte die Tag-
satzung, dass Zug, «disen Nussboumer
abwysen, und einen anderen, der sich ver-
botnen Practierens nit angemasset, an sin
Statt verordnen und erwiilen» sollen. Dieser
Aufforderung kam Zug umgehend nach und
ersetzte Nusshaumer durch Nikolaus Iten. 22
Am 27. Dezember 1636 hielt Stabfiihrer
Beat II. Zurlauben an der Weihnachts-
gemeinde eine ernste Rede, in welcher er
seine Bedenken und Besorgnisse iiber den
bedauerlichen Zustand des Staatswesens
seinen Mitbiirgern vortrug, Dabei schilderte
er auch, was «fiir grobe missbriich, undt
unordnungen, by den verwaltungen gemei-
ner unser der Statt vogteyen Leyder Jnge-
rissen, und so wytth albereit Jngewurtzet,
das es bereits fiir alte briich und ordnun-
gen» gehalten wird.23 Da unanstindig viel
Geld beim Trolen und Praktizieren um
«solche Embter und vogteyen» ausgegeben
werde, seien «Leyder ein lang Zyt dan der
costen gross», und der Gewihlte versuche
in seiner Vogtei das Geld wieder einzubrin-

gen. Dabei nehme er immer mehr Rechte
in Anspruch, die bisher dem Stadtrat selbst
vorbehalten waren. Und das Resultat seien
verarmte Untertanen, so dass «wir oder
unser Nachkommen zlest arme Liith zu
underthanen» vorfinden. Solchermassen
ausgepresste Untertanen hiltten aber keine
Achtung mehr vor der Obrigkeit, verletzten
den Eid, den sie ihr geschworen, d. h. es
gehe alles das verloren, was die Grundlage
eines geordneten Staatswesens ausmache:
«der Oberkheit Jr gebiirende respect, ge-
walt und ansiichen, den underthanen Jre
Forcht, Liebe und gehorsami.»

Aber wer hier so eindringlich die Folgen
des Trolens und Praktizierens schildert, ist
derselbe, von dem wir oben gehort haben,
wie er 1629 bei seiner Wahl in den Rat mit
vollen Hinden Hunderte von Gulden ausge-
geben hat. Darin zeigt sich eines der Pro-
bleme, weshalb es nicht moglich war, der
Unsitte des Trolens Herr zu werden. Hatte
nidmlich einer mit Hilfe verschiedenster
Praktiken und Aktivititen ein hohes Amt
erworben, so versuchte er mit Hilfe von
Trolverboten, seine Gegner niederzuhalten,
meist ohne die Bereitschaft, sich selbst an
das Verbot zu halten. Dies schuf eine ge-
reizte Stimmung, die sich an Gemeinde-
versammlungen und an der Landsgemeinde
hiufig in gehissigen Tumulten entlud. Vor
allem, wenn noch am Abend zuvor die bei-
den Parteien ihre Anhidnger durch die Stadt
geschickt hatten, wie das im Zuger Neu-
jahrsblatt von 1840, als man die Tradition
des Trolens noch eifrig pflegte, beschrieben
wurde. Am Abend vor der Wahlgemeinde —
so heisst es, «gienge es so gegen acht Uhr
Abends los mit Schreien, Lirmen und
Jauchzen; eine Halbstunde aneinander hor-
te man: <o, jo, jo, jo, jo, jo, lise heds! Jo,
jo, jo, iise heds, iise heds!> und so fort,

semper fortissimo, durch alle Tone in der
Stimmlage einer Mostgurgel».2¢ Von dem
Fenster der Hiuser aus konnte man «einen
langen, langen Zug sehen, mit Laternen und
Windlichtern voran, und bald darauf einen
zweiten in anderer Richtung.» Da konnten
die Spannungen schon gewaltig ansteigen,
und es brauchte dann nur noch den Fun-
ken im Pulverfass, um an der Wahlge-
meinde das Fass zum Uberlaufen zu brin-
gen. Zudem versuchte manch ein Troler,
auch Nichtstimmberechtigte, d. h. Hinter-
sassen und Jugendliche, fiir die eigene
Sache zu gewinnen und an der Gemeinde
mitstimmen zu lassen. So beklagte sich
Ammann Beat 1. Zurlauben 1634, dass es
ihm nicht moglich war, trotz ernsthafter
Mahnung, die nichtstimmberechtigten Ju-
gendlichen aus dem Saal zu bringen, denn
diese hitten geantwortet «sy habend die
spannische Silberkronen empfangen: ergo
mogends pliben.... Nota sindt der Buoben
uffm Rathuss 3 Tisch voll gsyn.»25

Hart und Lind

Besonders gefihrlich war die Stimmung an
der Landsgemeinde, da hier zudem jahr-
hundertealte Gegensiitze zwischen Stadtbiir-
gern und den Landleuten des Ausseren Am-
tes aufeinandertrafen, vor allem seit man
gegen Ende des 17. Jahrhunderts immer
deutlicher und lauter die Forderung horte,
die fremden Gelder miissten alle unter
siimtliche Biirger zu gleichen Teilen verteilt
werden. Da konnte es dann schon zur Ex-
plosion kommen, wie wiihrend der Harten-
und Lindenhiindel. 1764 beispielsweise
brach an der Landsgemeinde vom 6. Mai
vor einer ansehnlichen Kulisse Schau-

lustiger aus den umliegenden Orten der

Sturm los. Nach dem Gebet der fiinf Vater-
unser und Ave Maria fragte der Grosswei-

bel, ob man einen neuen Ammann wolle,
worauf die Unruhen begannen. Laut wurde
verlangt, man wolle das Salz- und Regle-
mentsgeschift2¢ behandeln. Dagegen wehr-
ten sich die Stadtbiirger, weil das dem
Libell widerspreche. Die Gemiiter erhitzten
sich immer mehr, und aus der gegenseiti-
gen Beschimpfung der Biirger und Land-
leute entstand eine handfeste Schligerei.
Mit Stiocken und Sibeln schlugen sie auf-
einander ein, die Schranken wurden einge-
rissen, das Podium der hohen Herren
gestiirmt, den Riten, besonders den Fran-
zosenfreunden, wurden die Periicken vom
Kopf gerissen; sie entgingen den Schliigen
nicht und mussten flichen. Altammann Jo-
hann Kaspar Luthiger schilderte die Szene
ein Jahr darauf und erzihlte, wie seine
Gegner ihm gedroht hatten, ihn an der
Landsgemeinde bis auf den Tod zu miss-
handeln: «dise haben den tiranischen an-
schlag vollzogen, sovill an ihnen ware, aber
auf gnediger leitung gottes hatte er sich aus
der barbarischen Rott in angesicht so viller
herren von Ziirich, und Lucern auch viller
anderer frombder, und einheimischen Leii-
then in ein nechst gelegnes haus retten
konnen mit der wacht von ehrlichen biir-
gern, einen herren, der seine retirade
unterstiitzen wolte, miiffte sambt anderen
mit dem diigen in der faust seine sicherheit
suchen, Er wurde mit stein wurfen mis-
handlet, andere der H. Rithen konten wiih-
rend disem aufstand sich fliichten.»?7
Natiirlich musste die Landsgemeinde abge-
brochen werden. So also wurde — nicht
zuletzt durch das Trolen — das urdemokra-
tische Organ der Landsgemeinde, wie auch
der Gemeindeversammlungen, denn dhnli-
ches geschah auch an der Gmeind in Zug
und in Ageri — lahmgelegt. Nun musste
Abhilfe geschaffen werden.

Erste Bestimmungen gegen das Trilen rei-
chen in die Anfinge des 16. Jahrhunderts
zuriick, und ab Mitte des Jahrhunderts wer-
den sie immer ausfiihrlicher, bis dann 1590
das erste eigentliche Trolverbot erlassen
und als Zusatz ins Stadt- und Amtbuch ein-
getragen wurde. Seit Beginn des 17, Jahr-
hunderts folgen sich in kurzen Abstinden
eine ganze Reihe von Trélmandaten und
Trolverboten, welche die friiheren — verges-
senen oder nicht eingehaltenen — Bestim-
mungen erneuerten, neue hinzufiigten und
hiufig auch die Strafen verschirften. Der
Stadt- und Amtrat erliess Verbote gegen das
Trolen bei Landsgemeinden, und die einzel-
nen Gemeinden zudem noch eigene Bestim-
mungen zur Abschaffung des Missbrauchs.
Meist enthielten sie diese Bestimmungen:

— Die Biirger hatten einen Eid zu schworen,
weder um Amter noch um Dienste zu
trolen, weder Miet noch Gaben, Essen oder
zu trinken zu geben oder zu versprechen,
weder vor noch nach der Wahl.

— Wer dagegen handelt, der soll als meinei-
diger Mann gelten, der soll zu keinen Ehren
und Amtern mehr fihig und des Biirger-
rechts verlustig sein.

— Als Strafen wurden zudem auch immer
héhere Geldbussen und Freiheitsstrafen bis
zu acht Tagen in den Turm bei Wasser und
Brot angedroht.

— Sogar vor der Strafe fiir Hochverrat,
Bestrafung an «Ehr, Haab und Gut, Leib
und Leben», schreckte man nicht zuriick.2
Dennoch gelang es nie, das Trolen und
Praktizieren in Griff zu bekommen. Dies lag
daran, dass weder die hohen Herren Amts-
triiger und Bewerber noch das einfache
Volk wirklich an einer Beseitigung des
Ubelstandes interessiert waren. Wer sich
um einen Posten bewarb, bemiihte sich um
Amt und Wiirde, die bei hohen Wiirden-

trigern auch mit beachtlichen Einkiinften
verbunden waren. Das einfache Volk aber
verdiente auch seinen Teil mit dem Stim-
menverkauf — und sei es nur einmal im
Jahr reichlich Essen und Trinken. Und wo
der Wille zur Beseitigung des Missstandes
fehlte, da niitzten alle Einsichten in die ver-
derblichen Folgen, alle Verbote und Beteu-
erungen nichts, wenige Jahre nach deren
Erlass und Verlesung in der Kirche war man
wieder auf demselben Stand. Rudolf
Schmid begriindet in seiner Arbeit iiber
Stadt und Amt Zug vor 1798 nichtein-
gehaltene Trolverbote treffend wie folgt:
«Alle diese Bestimmungen, alle Strafen ver-
mochten schliesslich doch nicht, das Ubel
aus der Welt zu schaffen. Es fehlte auch
vielfach an einer konsequenten Durchfiih-
rung der Gesetze. Die Trolgesetze waren
viel zu viel Gelegenheitsgesetze, vielfach ge-
schaffen von denen, die am meisten getrolt
hatten, um zur Macht zu kommen, um dann
ihre Gegner zu hindern, gleiche Waffen
gegen sie zu kehren. Mit einem hohlen, oft
licherlichen Pathos wird am Eingang der
Trolmandate die Schwere des Verbrechens
ausgemalt und in allen Tonarten geeifert
gegen das «wieder eingerissene und iiber-
handgenommene, hochschiidliche, heillose,
schandliche, abscheuliche, bise, landtver-
derbliche Laster des Trilens und Practizie-
rens», um etwa am Schlusse des Gesetzes
nach Jahr und Tag die kleinlaute Bemer-
kung anzufiihren: «diese obgeschrybene
Artickel sind von einer gmeind wider uffge-
heppt und abgeworffen worden.»29

Nun aber, da im 18, Jahrhundert die Feind-
seligkeiten zwischen Linden und Harten
immer riicksichtsloser und brutaler wur-
den und dabei die politischen Institutionen
— wie oben geschildert — ginzlich lahmge-
legt wurden, reifte die Erkenntnis, dass



ernsthaft gegen das Trilen vorgegangen
werden musste. Stadt und Amt setzten Kurz
nach der gewalttitig gesprengten Lands-
gemeinde 1764 eine Ehrenkommission von
27 Personen zum Untersuch der Praktiken
und Trolereien ein.’0 Aber sie hatte keine
leichte Aufgabe, denn schon einen Monat
spiter, im Juni 1764, musste sie feststellen,
dass sie auf das Trolen nicht eintreten
konne, «mafen an einer gemeind eine Arth
von Amnestia gemacht worden.» Der Aus-
schuss, dessen Befugnisse ohnehin von den
Gemeinden ganz verschieden ausgelegt
wurden, war nach der gegenseitigen Absi-
cherung der Gemeinden und der Stadt in
seinem Hauptgeschift nicht mehr hand-
lungsfihig. Man durfte es nicht mehr
wagen, gegen jemanden Anklage zu erhe-
ben, und so verschleppten sich die Ver-
handlungen ohne ein positives Ergebnis.
Das Interesse wandte sich in der zweiten
Jahreshilfte ganz dem Prozess gegen die
Linden zu, doch als er abgeschlossen war,
zu Beginn des Jahres 1765, vertrat man ein-
mal mehr die Absicht, es miissten neue
Gesetze gemacht werden: «.. ist Aller-
erstlichen Zu einem fundament und grund
unser hochst nothig Ja unentbirlich erach-
tet und befunden worden, dass die dem
Liebwerthen Vatterland so schiidliche ge-
walthiitigkeiten so wohl dess Trélens und
practicierens wegen als dess stofSens und
schlagens halber an denen Landts und
anderen Gemeinden gintzlich abgethan und
allezeit underbleiben sollen, mithin der
geschworen Eydt in bessere obacht genom-
men und durchaus gehalten werde.»3!

Um einem solchen Gesetz mehr Gewicht zu
geben, aber auch um die Verantwortung auf
moglichst viele Biirger zu verteilen, um es
breiter in der Bevilkerung abzustiitzen, bil-
dete man eine neue Kommission, in der

neben den 40 Stadt- und Amtsriten doppelt
so viele Biirger und Landleute, insgesamt
somit 120 Personen, vertreten waren.
Dieser «zweitache grofie Ehrenausschuf3»
erarbeitete im Friihjahr 1765 die neuen
Gesetze, welche am 3. Mai von allen 4
libellmissigen Gemeinden angenommen
wurden, in denen man auch dem Trolen
einen ernsthaften Kampf ansagte. Am 16.
Mirz 1766 iiberarbeitete man die «Gesatz
und Ordnungen» und setzte neun «Heim-
liche» zu deren Uberwachung ein.

Da in diesem Gesetz jedes Trolen um Amter
verboten wurde, mussten die Biirger und
Landleute, welche aus der Vergebung der
Staatsstellen meist grossen Nutzen gezogen
hatten, zufriedengestellt werden. Auf Antrag
der Biirgerschaft legte man den Libellge-
meinden deshalb eine Liste der «Auflig»
vor, in welchen die Taxen genau angegeben
waren, die von den Kandidaten jedem Stim-
menden fiir ein bestimmtes Amt zu bezah-
len waren.5? Darin heisst es: «damit der
gemeine biirger und landtman (sich) nit zu
beschwiihren habe, (sind) die auflizige auf
folgenden fuof® ...gesezt worden. Es sollen
nemmlich ein Landvogt geben: In das Thiir-
getiw 1 Gl 20, In das Rheinthal 1 Gl. 5, In
die Obern freyen Aembter 25, auf Sargans
25, auf Lauwis 1 Gl 5, auf Luggaris 25,
Mendris 10, in das mejthal 10».

Die Gemeindeversammlungen legten ihrer-
seits Auflagen fiir gemeindliche Amter, wie
Pfleger zu St. Wolfgang, Zollner, Weibel
u. 4. m. fest. Vor den Gemeinden und vor
der Landsgemeinde mussten jeweils die
«Gesatz und Ordnungen» verlesen werden.
Schliesslich tiberarbeitete man 1768 das
ganze Gesetzespaket nochmals und be-
schloss, die seit Mirz 1766 bestehende
Heimlichenkommission zu erweitern und
deren Pflichten genau festzulegen. Am 30.

Oktober 1768 nahmen die Libellgemeinden
die «Heimlichenordnung» an und wiihlten
insgesamt 306 «gemeine Biirger und Land-
leute», welche die Pflicht hatten, die Einhal-
tung der Gesetze zu beobachten und Fehl-
bare, nach einer Untersuchung im Beisein
der Ehrenhiiupter, dem Richter zuzufiihren.
Mit dieser Heimlichenverordnung und den
im Februar 1769 in Druck erschienenen
«Gesatz und Ordnungen» besass die Obrig-
keit die notwendigen Grundlagen, um den
Frieden in Zug wiederherzustellen. Der
Harten- und Lindenhandel, der iiber vier
Jahrzehnte den Ort erschiittert hatte, konn-
te endlich beigelegt werden.

Die Restauration

Aber das Ubel war nicht auszurotten, denn
nach den wirren Revolutionsjahren treffen
wir es wieder in Stadt und Land unseres
Kantons. Man glaubte kaum, dass die iltere
Generation die Kraft habe, dem Missstand
zu begegnen, deshalb setzte der Autor des
Artikels im Neujahrsblatt von 1846, Albert
Utinger-Speck, ganz auf die Jugend. Er stell-
te sich fast verzweifelt die Frage: «Und diir-
fen wir endlich nicht hoffen, dass eine
kommende Generation das vollends zu
Grabe trage, was nur noch ein Uberrest,
freilich ein sehr schidlicher Uberrest, von
dem friihern Treiben ist?» Und er fihrt hoff-
nungsvoll weiter: «Das Vertrauen haben
wir, dass gewiss jeder rechtdenkende Jiing-
ling, der diese Zeilen liest, sich selbst
gelobt: kein Troler zu werden, nie zu die-
sem Mittel zu greifen, sondern einst seine
Stimme frei und fest dem Tauglichsten und
Verdientesten zu geben.»33

Man konnte meinen, dass mit der Abschaf-
fung der Landsgemeinde auch Bestechun-
gen und Trolen ein Ende gefunden hiitten,
aber ein Artikel aus dem Zugerischen Kan-

tonsblatt von 1855 belehrt uns eines
schlechtern. Da wird erklirt, wie in der
Stadt Zug getrolt worden sei, wie zu alten
Zeiten: «Der Bewerber lisst am Tage vor
der Wahl eine beliebige Anzahl Wirths-
hiuser <aufthun>; da wird dann auf seine
Rechnung den ganzen Tag und die ganze
Nacht meisterlich gegessen und getrunken
oder sagen wir doch genauer <gefressen
und gesoffen>. So kann nun der arme Teufel
von Bewerber viele Hunderte von Franken
opfern und dabei noch risquieren, dennoch
nicht gewihlt zu werden; im giinstigsten
Falle wird er den Ertrag von 1-2 Jahren
seines Gehalts verlieren. — Diesmal handel-
te es sich nur um die geringfiigige Wahl
eines Siegrists nach St. Wolfgang, Der ganze
Jahresgehalt beliduft sich auf hochstens
700 Fr; dennoch hat der eines Armes
beraubte Bewerber 10 Wirthshiuser auf-
gethan, um seine treffenden Wiihler zu
befriedigen, und seine dadurch entstandene
Ausgabe wird auf wenigstens 1500 Fr.
geschitzt. Sage mir nun, lieber Leser! wel-
ches menschliche Gemiith emport sich
nicht ob dieser abscheulichen Unsitte? ... Es
ist namentlich in den Zeiten so grosser
Theuerung wahrhaft betriibend, wenn so
viel Geld eines armen Teufels, der in einem
Aemtlein sein kiimmerliches Auskommen
sucht, an einem Tage auf so wiiste Weise
vergeudet werden soll.»31

Und der Autor schliesst seinen Bericht mit
der feurigen Aufforderung an die Behor-
den: «Moge doch endlich die Behorde,
unterstiitzt von allen wohldenkenden Miin-
nern, ungescheut und ohne Zogern verbie-
ten, was in keinem geordneten Staatsleben
geduldet werden kann!»

Doch das kennen wir: Es ist der Aufruf, wie
man ihn immer wieder schon im 17. und
18. Jahrhundert vernommen hat.

Aber womit kann denn das verderbliche
Trolen beseitigt werden, von dem man
weiss, wohin es fihrt: «Zu der Entsitt-
lichung des Volkes, zum Ruin des Biirger-
gutes, zu der Unmdglichkeit eines geord-
neten Gemeindehaushalts, zum grossten
Nachtheil der Troler selbst. Es ist eine
Pflanzschule der Unredlichkeit, eine Quelle
des Unsegens.»35

Nach dieser Moralpredigt meint Albert
Utinger-Speck auch gerade die Antwort:
«Wie helfen? Wer helfen sollte, das wissen
die Betreffenden schon. Was helfen konnte?
Das unerschrockene Wort, die gute Presse,
die genaue Rechnung, die bessere FEin-
richtung der Aemter, geheime Abstimmun-
gen, Verbindung chrenhafter Biirger, ihn-
lich den Missigkeitsvereinen. Was helfen
wird? Die Zeit und die Zahlen. Kein Mittel
hilft auf einmal hiegegen, sondern nur Zeit
und Weile. Die Zeit wird obendrein mit
Thatsachen zu Hiilfe kommen; die Zahlen
im Rechnungsbuch der Gemeinde und des
Biirgers werden ihre gewichtige Stimme
dazu abgeben,»36

Eine lebendige Demokratie?

Kultur und Sitte sind, unabhingig von der
jeweiligen Epoche, stark mit Traditionen
verbunden. Dass sich diese, wie im vorher-
gehenden Kapitel gezeigt, wandeln, verin-
dern oder neu bilden konnen, ist Be-
standteil des Lebens jeder Generation, Wih-
rend solche Verinderungen im Bereich des
Alltags und des Vergniigens, in Beruf und
Freizeit als normal empfunden werden,
iiberrascht es doch, dass auch in der
Politik, in der die Attribute Starrheit, Ernst-
haftigkeit und Verantwortung dominieren,
sich Riten und Zeichen entwickelt haben,
die ebensosehr dem Wandel unterworfen
sind. Ein Beispiel hierfiir bildet im Zuger-

land das sog. Charivari, im Volksmund
«Katzenmusik» geheissen. Diese Art kako-
phonischer Musik, der modernen Guggen-
musik verwandt, beniitzten im 19. Jahr-
hundert Aktivisten, um ihren politischen
Gegnern den Marsch zu blasen.?”

Der Erfolg von Wahlwerbung hiingt eng mit
Uberzeugungskraft und  Erfindungsgeist
rusammen. Beide Elemente sind unver-
zichtbare Bestandteile des «Trolens», wie
es auch im Kanton Zug noch bis vor etwa
vierzig Jahren von den politischen Parteien
praktiziert wurde. Der negative Beige-
schmack des Begriffs «Trilen» riihrt nicht
zuletzt daher, dass in den Zeiten des Ancien
Régime «Trilen» in der Nihe von Beste-
chung angesiedelt wurde, was in gewissen
Fillen auch tatsichlich zutraf. Paul Stadlin,
Dr. iur. und Kantonsrat der Freisinnig-
demokratischen Partei des Kantons Zug von
1959 bis 19806, erliutert den grundlegen-
den Wandel des Begriffs:38 «Trolen ist im
20. Jh. ein allgemeiner Begriff, der auch in
der Zivilprozessordnung der Schweiz ent-
halten ist. Unter «irdlerhaftem Verhalten»
versteht man eine Verhandlungstaktik, die
auf Zeitgewinn spekuliert, obwohl daraus
kein materieller Vorteil erzielt werden
kann.» Diese Deutung des Begriffs «Tro-
len» ist allerdings heute kaum mehr
bekannt und findet deshalb im neuen
Prozessrecht auch keine Aufnahme.

Nach Paul Stadlin hat «Trélen» im politi-
schen Sinn den Charakter von Beein-
flussung bestimmter Personen. Bei der FDP
der Stadt Zug bildete sich das «Trdlen» in
folgender Form heraus. Die Stadt Zug
wurde von der Partei in Sektoren geglie-
dert, was insgesamt etwa 20 Sektoren
ergab. Zu jedem so gebildeten Sektor wur-
den Vertrauensleute der Partei zugeteilt. In
der Regel waren dies c¢twa zwei bis drei



Personen, von denen jeweils eine die Funk-
tion des Obmanns und eine andere die Auf-
gabe des stellvertretenden Obmannes aus-
iibte. Im Pflichtenheft dieser Gruppe waren
das Verteilen von Wahlpropaganda sowie
Besuche bei Stimmbiirgern aufgefiihrt. Die
Parteileitung hatte aus den Adresslisten, die
durch verschiedene Kanile an die Parteien
gelangten, eine Vorauswahl in drei Katego-
rien getroffen. Zur ersten Gruppe gehorten
Parteiwihler, die sich als zuverlissig erwie-
sen hatten. Thnen boten die Gewiihrsleute
der Partei an, sie am Wahltag in den Genuss
eines Autotransports zum Wahllokal kom-
men zu lassen. Die Organisation des Auto-
dienstes wurde durch die Stadtpartei zen-
tral geregelt. Die zweite Gruppe betraf
Personen, von denen bekannt war, dass sie
einer andern Partei die Stimme gaben, wes-
halb man gar nicht erst versuchte, diese
Stammwihler umzustimmen.

Fiir die Parteien am interessantesten war
die dritte Personengruppe, deren Priife-
renzen noch nicht erkennbar waren. Hiufig
deuteten Indizien auf eine gewisse politi-
sche Verwurzelung hin. So ist iiberliefert,
dass der katholische Pfarrer Franz Weiss
(1877-1934), von 1910 bis kurz vor sei-
nem Tod Pfarrer in St. Michael in Zug, bei
den Predigten von der Kanzel das Kir-
chenvolk genau betrachtete und Neuzuge-
zogene, die sich als eifrige Kirchginger
erwiesen, den Vorstinden der katholischen
Organisationen zur Mitgliedschaft emp-
fahl.3% Eine gewisse Prigung war auch dem
Vereinsleben eigen. So galt die Stadtmusik
Zug als liberaler Verein, wihrend die
Harmoniemusik Zug einen konservativen
Anstrich trug."0 Eine sehr enge Beziehung
bestand zwischen der Arbeitermusik und
der Sozialdemokratischen Partei und den
ihr nahestehenden Gewerkschaften. Die Ar-

beitermusik Zug wurde in die Feiern und
Demonstrationen zum 1. Mai miteinbezo-
gen.4! Das Turnwesen in Zug bot die Wahl
zwischen dein  katholischen  Turnverein
Hochwacht und einem Verein des liberal
gesinnten eidgendssischen Turnvereins. 2
Im politischen Bereich war ein genau abge-
stimmtes Vorgehen notig, um bei der Wer-
bung neuer Mitglieder einen Erfolg zu
erzielen. «Mit den noch Unbekannten galt
es, ein Uberzeugungsgespriich zu fiihren,
um die politische Richtung zu erkennen.
Falls sich eine Neigung zur eigenen Partei
abzeichnete, so wurde auch diesem Ge-
sprichspartner das Angebot des Abholdien-
stes unterbreitet», erldutert Paul Stadlin die
damals verfolgte Taktik. Wie sehr deren
Nuancen wichtig waren, zeigt sich auch an
der Bemerkung Stadlins, man habe, nicht
selten erfolgreich, versucht, einen Anhin-
ger einer andern Partei wenigstens in der
Auswahl der «richtigen Kandidaten» zu
«beraten», um «politischen Schaden» zu
verhindern. Oft wirkte es auch iiberzeu-
gend, darzulegen, dass die einzelnen Partei-
en in den verschiedenen Kantonen auch
eine andere Ausrichtung verfolgten, wes-
halb friihere Vorlieben des Neuzuziigers
durchaus abgeschwicht oder abgebaut
werden konnten.

Der Wahltag

Die Arbeit der Sektorenkomitees konnte
erst am Wahltag und nach dem definitiven
Stand des Wahlergebnisses gewertet und
beurteilt werden. Entsprechend gross
waren die Anstrengungen aller Parteien,
auch am Wahltag selber noch Stimmen zu
gewinnen,

Da der Kanton Zug nie den Stimmzwang
kannte, war der Urnengang vollstindig
Sache des Einzelnen. Das einzige Stadtzuger

Wahllokal war die alte Burgbachturnhalle.
In deren unmittelbarer Umgebung bezogen
die Parteien Position, in dem sie in einer
Wohnung oder in einem Haus ein sog.
Oberservatorium einrichteten. Die konser-
vative Partei besass ihren Stiitzpunkt im
Haus des Kirchenrates Josef Kaiser, von wo
aus die beiden Eingiinge zur Turnhalle kon-
trolliert werden konnten. Die Freisinnigen
richteten sich im Eckhaus Dorfstrasse /
Pausenplatz Burgbach ein. Dieser Standort
hatte jedoch den Nachteil, dass der
Osteingang der Turnhalle nicht kontrolliert
werden konnte.

Zur Besatzung des «Observatoriums» ge-
horten etwa vier bis fiinf engste Vertrau-
ensleute der Partei. Ihnen standen Listen
zur Verfiigung, auf welchen die Namen der
Parteigiinger markiert waren. Niherte sich
einer von diesen dem Wahllokal, so wurde
dies auf dem Verzeichnis festgehalten. Etwa
zwei Stunden vor Schliessung des Wahl-
lokals wurden die Namen jener Personen
herausgegriffen, die als Parteigiinger galten,
aber noch nicht an der Urne erschienen

waren.

Abb. 3

Alte Wablurne der
Eimwobnergemeinde
der Stadt Zug.

Der Telefonist des «Observatoriums», aus-
gestattet mit einem Telefonbuch der Stadt
7Zug, erhielt nun den Auftrag, den Sdumigen
anzurufen und ihn an den Wahltag zu erin-
nern. Zur Ausriistung dieser Spihergruppe
gehorten auch Feldstecher, weil nicht alle
Personen so nahe am «Observatorium»
vorbeischritten, dass sie auf Anhieb hitten
identifiziert werden kénnen.

Uber die Parteigrenzen hinweg gab es in
Zug immer wieder Gruppierungen, die
durch ihr geschlossenes Auftreten politi-
schen Vorlagen zum Erfolg oder Misserfolg
verhelfen konnten,

Einzigartig ist in diesem Zusammenhang
der Zug der Oberwiler, die 1906 mit der
Fahne der Nachbarschaft Oberwil-Gimenen
an der Spitze nach Zug kamen, um ge-
schlossen ihre Stimme zugunsten der bes-
seren Verbindung von Berg und Tal und
somit fiir den Bau der Lorzentobelbriicke
abzugeben.’ In jiingster Zeit bewiesen
Nachbarschaften und Quartiervereine ihre
Durchschlagskraft gegen die aus ihrer Sicht
zentralstaatliche Politik der Stadthehorden.
Im Riickblick auf diese Periode riiumt Paul
Stadlin ein, dass es in den 50er und 60er
Jahren stets schwieriger geworden sei, das
«Trolen» zu praktizieren, aber auch das
«Observatorium» effizient zu fiihren. Die
Zunahme der Bevilkerung sowie die Ver-
dnderung der Parteistrukturen waren zwei
wesentliche Griinde, die zum Verschwinden
einer lange geiibten Praxis gefiihrt haben.
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Religioses Brauchtum



Leugen ugerischer
Wallfahrtsfrommigkeit

Dominik Wunderlin

er mit offenen Augen die

Schweiz bereist, kann zu-

meist miihelos feststellen,
wann er eine Konfessionsgrenze iiber-
schreitet. Wihrend néimlich in reformierten
Gegenden ausserhalb der Kirche Zeichen
des Religiosen weitestgehend fehlen, ist in
katholischen Landstrichen das Sakrale oft
stark prisent und ein treuer Wegbegleiter.
Hier finden sich in der offenen Landschaft
iiberall Weg-, Feld- und Bergkreuze, Grot-
ten, Kalvarienberge, Bildstocke und Kapel-
len. Und auch innerhalb der Siedlungen
begegnet man manchem Glaubenszeichen
wie z. B. Kreuzen und Bildern an der
Fassade, religiosen Statuen in Wandnischen
und auf Brunnen. Zu jenen Gegenden unse-
rer Heimat, die reich an solchen Zeugnis-
sen des religiosen Bekenntnisses sind und
im Sinne von Richard Weiss als eine «posi-
tive Sakrallandschaft» bezeichnet werden
diirfen!, ist der Kanton Zug zu nennen.
Viele der hier vorhandenen Zeichen einer
frommen Vergangenheit stehen in einer
innigen Beziehung zum religiosen Brauch
des Wallfahrens. Dies gilt besonders fiir die
Kapellen, Bildstocke und Wegkreuze, die
man von ihrer Funktion und Entstehung her
in zwei Gruppen unterteilen kann. Einer-
seits sind es Stitten der Andacht, die den
Verlauf von Wallfahrtswegen markieren, als
Gebetsstationen dienen oder gelegentlich

auch den Tod eines Pilgerers ins Gedicht-
nis rufen. Anderseits gibt es Flurdenkmale,
die auf die Ausstrahlung eines Wallfahrts-
ortes hinweisen und dem Bediirfnis des
Stifters Rechnung tragen, in der Heimat
bleibend an einen bestimmten Gnadenort
erinnert zu werden?, Bei Gnadenbildkopien
an Standorten fernab des Hauptkultortes
kann es sich um ein gezieltes Ersatzangebot
fir eine Fernwallfahrt handeln. Fiir die
Ausbreitung bestimmter Devotionskopien
waren oft klosterliche Orden (v. a. Jesuiten,
Kapuziner und Augustiner) oder kirchliche
Bruderschaften verantwortlich, so etwa in
der Zeit der Gegenreformation, als man mit
diesem Mittel die Volksfrommigkeit zu stir-
ken suchte.

Tradition und Wandel

Bevor wir uns der zugerischen Wallfahrts-
frommigkeit zuwenden, seien noch einige
allgemeine Bemerkungen zur Geschichte
und Bedeutung des Wallfahrtswesens er-
laubt3, Unter einer Wallfahrt versteht man
allgemein eine religios motivierte Wande-
rung oder Reise nach einem bestimmten,
oft ferngelegenen Kultort, wo sich der
Mensch als «homo viator» einer hoheren
Macht besonders nahe glaubt. Wallfahren
ist eine Form religioser Praxis, die sich in
allen Religionen findet. Im friihen Christen-
tum, das sich bewusst von jiidischen Briu-

chen abzusetzen suchte, war das Wallfahren
noch nicht Usanz. Denn im Gesprich am
Jakobsbrunnen [Joh. 4,20-24] machte
Jesus seine Abneigung gegen das Wallfah-
ren deutlich, als er erklirte, dass die
Gegenwart Gottes nicht an einen besonde-
ren Ort gebunden ist. Trotz der Kritik Jesu
setzte in der Spitantike, im 4. Jahrhundert,
auch in der christlichen Welt das Reisen zu
heiligen Orten oder zum Lebensraum «hei-
liger» Personen ein. Aufgesucht wurden
zundchst die Stitten des Wirkens und Lei-
dens Jesu in Palistina. Hier bedeutete Wall-
fahren eine Hinkehr zur Quelle des christli-
chen Glaubens und eine Stirkung der eige-
nen Frommigkeit. Ausserdem wurde die
Wallfahrt zum sinnhaften Ausdruck der Kir-
che als ein Volk Gottes, das seinem Herrn
entgegenzieht.

Spiter folgten als neue Kultobjekte die
Griiber und Reliquien von Mirtyrern und
anderen Heiligen.* Besondere Anziehungs-
kraft geniessen seit weit iiber 1000 Jahren
die Gedenkstitten der Apostelfiirsten Petrus
und Paulus in Rom und das vermutete Grab
von Jakobus im spanischen Santiago de
Compostela. Zu bevorzugten Pilgerzielen
wurden auch die Erscheinungsorte von En-
geln (z. B. Erzengel Michael auf dem Monte
Gargano in Siiditalien; Einsiedeln wegen
der Engelweihe). Seit dem Mittelalter, wo
sich riesige Scharen von Pilgern durch ganz
Europa bewegten, die gelegentlich zu einer
regelrechten Landplage wurden, prigte sich
— im Zusammenhang mit der seinerzeit auf-
kommenden Marienverehrung — eine Wall-
fahrt zu heiligen Bildern (Gnadenbildern)
aus. Zudem entstanden im Hochmittelalter
die eucharistischen Wallfahrten zu Altarsa-
kramenten (z. B. Heilighlut in Willisau),
wihrend im Spitmittelalter die damals ver-
breitete Passionsfrommigkeit zur wall-

fahrtsmiissigen Verehrung des heiligen
Kreuzes fiihrte.

Die Reformationszeit bewirkte den Nieder-
gang mancher Wallfahrt, die damals massi-
ver Kritik ausgesetzt war — einer Kritik, die
allerdings auch in den Jahrhunderten vor-
her und nachher kaum je fehlte.> Die ge-
genreformatorischen Bemiihungen — gera-
de auch des Jesuitenordens — liessen indes
alte und neue Gnadenstitten aufbliihen. Aus
den Reformationswirren geborgene Kruzi-
fixe und Marienstatuen, aber auch die
Kreuzes- und Leidensmystik der Barockzeit
fiihrte zum Aufschwung manch neu entstan-
denen Wallfahrtsortes. Als neue Ziele der
Pilger entstanden zudem die Verehrungs-
stitten der erhobenen Katakombenheiligen®
und diverse Wallfahrtsorte der heiligen
Familie. In die Barockzeit, aber ebenso ins
19./20. Jahrhundert fallen Griindungen von
«Kultfiliationen» auslindischer Wallfahrts-
heiligtiimer, d. h. hiesige Verehrungsstitten
von fernen Gnadenbildern; ausserdem ent-
standen Architekturkopien, Nachbildungen
von Heiligtiimern (z. B. Loretokapelle, Ein-

Abb. 1
Schabmadonnen oder
«Lei-Cheibeli» aus
FEinsiedeln SZ oder
Courrendlin JU.
Lokale Hersteler,

19. Jabrbundert.

Abb. 2
«Wallfabrisbildli»
aus Einsiedeln.
Papierschnitthild,
koloriert,

18. Jabrhundert.

siedler Gnadenkapelle, etc.), die oft wie
Devotionskopien Ziel von Wallfahrten wur-
den (sog. Sekundiirwallfahrtsorte). Nur
einen voriibergehenden Niedergang hatten
die Behinderungen durch die Obrigkeit in
der Zeit der Aufklirung und wihrend der
Franzosenzeit gebracht. Denn im 19, Jahr-
hundert lisst sich ein erneutes Aufleben des
Wallfahrtsgedankens beobachten, und im
4. Viertel des 20. Jahrhunderts kann eine
eigentliche Renaissance des Wallfahrts-
wesens festgestellt werden. Dies ist eine
umso bemerkenswertere Entwicklung, weil
die Amtskirche sich iiber eine zunehmende
Leere der Gotteshiuser beklagen muss.
Vielleicht ist es aber gerade die in mancher
Pfarrkirche festzustellende Kilte, welche
die Menschen zur Beteiligung an einer
Wallfahrt bewegt. Denn hier erfihrt er eine
hohe Zeit der mitmenschlichen Gemein-
schaft und ein ganzheitliches, Leib und
Seele forderndes Tun und Erleben. Hin-
zukommt, dass die Wallfahrt «ein Gesamt-
Geschehen» ist, «das die Situation des
Menschen innerweltlich und religits sym-
bolhaft, doch real abbildet und zeitlich-
riaumlich verkiirzt deutlich macht»7.
Angemerkt sei auch, dass die christliche
Wallfahrt eine Ausserung des Volkslebens
ist. Sie wurde nie zu einer verpflichtenden
Glaubensdusserung fiir katholische Christen
erklirt. Die Kirche erkannte aber den Wert
der Wallfahrt fiir die Stirkung des und fiir
die Treue zum Glauben und hiess darum
das Wallfahren als solches gut.

Zuger Fernwallfahrer

Die friihesten Zeugnisse von Zugern als
Wallfahrer reichen ins 14. Jahrhundert zu-
riick. Es ist vielleicht kein Zufall, dass es
sich dabei um einen Beleg fiir die Wallfahrt
nach Einsiedeln handelt. Bekanntlich ge-




hort die Kultstitte im «Finsteren Wald»
neben Altotting (Ost-Bayern) zu den wich-
tigsten Marien-Heiligtiimern in Mitteleuro-
pa. Das urspriinglich dem Erloser geweihte
Heiligtum gilt seit dem 12. Jahrhundert als
Marienwallfahrtsort. Das Gnadenbild hat im
Laufe der Zeit mindestens zweimal Gestalt
und Aussehen verindert; erst 1798 wurde
die jetzt verehrte Marienstatue schwarz
bemalt. Zu einer vermutlich bis zum
Klosterbrand von 1465 sitzenden Madonna
zogen die Zuger wohl schon im 14. Jahr-
hundert, denn in einem Dokument vom 31.
Juli 1426, das die Pflichten des Stadtpfar-
rers von Zug festschreibt, wird die Einsied-
ler Wallfahrt als althergebracht bezeichnets,
Schon damals wurde sie jihrlich am
Auffahrtstag durchgefiihrt. Daran hat sich
also bis zum heutigen Tag nichts geéindert.
Hingegen diirfte das Landvolk erst im Laufe
der Zeit mitgezogen sein, wobei jede Pfarr-
gemeinde, die sich an der Landeswallfahrt
beteiligt, seit jeher einen eigenen Verband
bildet. Immerhin erfolgte frither ein ge-

meinsamer Einzug in die Klosterkirche, der

heute entfillt. Moderner sind natiirlich
auch — dies gilt generell beim heutigen
Wallfahrtswesen — die benutzten Fortbewe-
gungsmittel. Die Reise nach Einsiedeln wird
nicht mehr nur zu Fuss, sondern auch mit
Fahrriidern und Motorwagen zuriickgelegt.

Noch zu Fuss sowie mit Kreuz, Fahne und
Standeskerze erfolgten indes die hochob-
rigkeitlich angeordneten Wallfahrten, die
nachweislich seit dem Reformationsjahr
1529 und sicher bis 1847 (in die Zeit des
Sonderbundskrieges) durchgefiihrt wur-
den. Daneben fanden auch wiederholt be-
fohlene Bittwallfahrten wegen Viehseuchen
und Dankwallfahrten nach glimpflich ver-
laufenen Ungliicksfillen statt.

Abgesehen von Strafwallfahrten, die Einzel-

personen zur Verbiissung eines Vergehens
zusitzlich zu Geld- und Gefidngnisstrafen zu
verrichten hatten®, sind Wallfahrten von
Einzelpersonen oder kleineren Gruppen
kaum je aktenkundig geworden. Es steht
aber ausser Zweifel, dass schon das ganze
Mittelalter hindurch viele Menschen auch
aus dem Zugerbiet individuell mit ihren
Anliegen zu «Unserer liehen Frau» kamen
oder ihr dort Dank fiir die Rettung aus
einer Notsituation sagten. Dies bezeugen
Eintragungen in den Mirakelbiichern; die in
den Wirren von 1798 leider vernichteten
Votivbilder wiiren weitere Belege.!" Wir wis-
sen auch, dass beispielsweise jene wenigen
Soldner, welche 1691 lebend aus vorange-
gangenen Gefechten gegen die Tiirken nach
Hause zuriickgekehrt waren, eine Dankes-
wallfahrt nach Einsiedeln machten.

Nicht selten wurde vor Antritt oder nach
der gliicklichen Beendigung einer Fernwall-
fahrt nach Palistina oder Santiago de Com-
postela das Gnadenbild in Einsiedeln aufge-
sucht. So hielt es beispielsweise 1531 der
Hauptmann Heinrich Schonbrunner vor

Abb. 3

Wallfabrisbild:
Gnadenbild mit
Klosteransichl,
Kupferstich von Franz
Xaver Schonbdcbier,
18. Jabrbundert.

Ruft man fite Feanfe Kinder an:
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seiner Heiliglandfahrt'!, und der Arther
Pfarrer Peter Villinger pilgerte ebenso wie
sein Begleiter Gallus Heinrich aus Zug vor
der Heiliglandfahrt nach Einsiedeln'2.

Auch andere Jerusalem-Pilger aus dem Zu-
gerland sind namentlich iiberliefert. Unter
jenen wenigen Heiligland-Fahrern aus der
Schweiz, die fiir die Zeit vor 1400 fasshar
werden, findet sich Friedrich von Hiinen-
berg. Er soll auf seiner Pilgerreise von
1378 in die Hinde von Sarazenen geraten
und erst mehrere Jahre spiter losgekauft
worden sein, was allerdings stark angezwei-
felt wird!3, Ferner ist bekannt, dass 1486
Jost Etter von Zug den Konstanzer Ritter
Konrad von Griinenberg nach Palistina
begleitete!, und 1519 «furend 16 us der
Eidtgnoschafft zum H. Grab», darunter die
vier Zuger Thomas Stocker, Hans Branden-
berg, Sigmund Schwarzmurer und Werner
Steiner!s. Die Aufzihlung liesse sich iibri-
gens beliebig verlingern und bis an die
Gegenwart heranfiihren'®. Heute allerdings
ist es natiirlich dank modernen Verkehrs-
mitteln moglich, in wenigen Stunden ins

Abb. 4

Heiliger Bischof

obne Namen.
Kolorierter Holzstich
aus der Offizin von
Job. Mich. Al Blunschi,
Zug, 18. Jabrbunder!.

heilige Land zu fliegen. Von spezialisierten
Organisationen in Zusammenarbeit mit
Pfarreien und kirchlichen Vereinen ausge-
schriebene Flugwallfahrten sind sehr be-
liebt und zumeist rasch ausgebucht. Das-
selbe gilt natiirlich auch fiir andere Desti-
nationen, die auf dem Luft- oder auf dem
Landweg erreicht werden, so etwa Rom,
Assisi, Loreto, Lourdes, Fatima, Tschensto-
chau, Medjugorje (heute wegen des Krieges
in Bosnien-Herzegowina praktisch unzu-
giinglich) oder Santiago de Compostela.

Das zuletzt genannte Wallfahrtsziel wird wie
Rom schon seit vielen Jahrhunderten von
frommen Zugern aufgesucht. Die Vereh-
rung des spanischen Jakobusgrabes setzte
etwa um 800 ein, Eine Fernwallfahrt nach
Santiago, gelegen in der nordwestspani-
schen Provinz Galizien, begann im elften

Jahrhundert. Zum Sammelpunkt fiir Pilger

aus Siidwestdeutschland und Mittelosteu-
ropa wurde Einsiedeln, von wo einer der
Wege iiber Zug und Cham in Richtung Genf
nach Siidwestfrankreich und Spanien fiihr-
te. Unter den Hunderttausenden von Pil-

Abb. 5

Heiliger Wendelin
aufeinem kleinen
Andeachishild.
Holzschnill einer
unbekannten Offizin,
18. Jahrbundert.

gern, die um ihres Seelenheiles willen den
beschwerlichen Weg ins 2000 km entfernte
Santiago unter die Fiisse nahmen, um dort
die Statue des heiligen Jakobus zu beriihren
und sich als Zeichen der Wallfahrt eine
Jakobsmuschel ans Gewand oder an den
Hut zu heften, finden wir ebenfalls zahlrei-
che Zuger!”. Obwohl die Santiago-Pilger-
fahrt mit der Reformation einige Riick-
schliige erlitten hatte, blieb sie bis gegen
1800 die klassische Fernwallfahrt. Seit eini-
gen Jahren sind verschiedene Abschnitte
mutmasslicher Routen der St.-Jakob-Pilger
markiert, und diese finden unter dem Vor-
zeichen des Tourismus viele Zeitgenossen,
die auf den Spuren der mittelalterlichen
Wallfahrer wandern oder radeln. Ihnen
begegnen unterwegs viele Kulturelle
Sehenswiirdigkeiten, die oft mit dem St.
Jakobs-Kult oder mit dem Wallfahrtswesen
generell verbunden sind!®.

Auf dem Gebiet des Kantons seien in diesem
Zusammenhang erwihnt die St.-Jakobs-
Kirche in Cham, St. Verena im Kiimistal ob
Zug und die Kapellen St. Wendelin in
Allenwinden und St. Jost (Oberigeri) am
alten Einsiedler Pilgerweg,

Der hl. Wendelin und andere

Jede katholische Region, in der nicht ratio-

nalistische oder klerikal-freisinnige Geister
ihre Ansichten erfolgreich durchsetzen
konnten, kennt auch Wallfahrtsstitten, die
nur eine regionale oder lokale Bedeutung
haben. Und was fiir die grossen Kultstitten
gilt, trifft auch fiir die Ziele von Nahwall-
fahrten zu: Jeder Wallfahrtsort besitzt seine
eigene Prigung und wird als religioser
Kristallisationspunkt jeweils in besonderen
Anliegen und nicht selten auch von beson-
deren sozialen Gruppen aufgesucht.

Der kleine Kanton Zug verfiigt iiber eine

beachtliche Zahl kleinerer Wallfahrtsstit-
ten!?. Die Anfinge von einheimischen Nah-
wallfahrten verlieren sich im Dunkel der
Vergangenheit. Die vielleicht dlteste Wall-
fahrt im Zugerbiet fiihrte zum Grab des hei-
ligen Bischofs ohne Namen in Cham. Nach
der Legende soll sich um 1000 ein Bischof
auf seiner Pilgerreise (nach Rom oder
Santiago?) in Cham aufgehalten haben, wo
der an Schwindsucht Leidende wihrend
einer Messe verstarb. Das Grab dieses heili-
gen Anonymus beim linken Seitenaltar der
Dorfkirche St. Jakob (urspriinglich aber
vermutlich in St. Andreas) wurde bis in
unser Jahrhundert hinein vor allem mit
Kindern, die an Schwindsucht oder anderen
Krankheiten litten, aufgesucht. Verehrt wur-
den hier namentlich die Grabplatte und das
angebliche Messgewand des Bischofs; sie
dienten den Hilfesuchenden als Beriih-
rungsreliquien. Da der unbekannte Bischof
auf einer Pilgerreise verstarb, wurde sein
Grab auch oft von Wallfahrern besucht.
Dass die Dorfkirche von Cham, gelegen an
Pilgerwegen nach Einsiedeln, Rom und
Santiago, dem Pilgerpatron Jakobus ge-
weiht ist, kann kein Zufall sein20,

Als Nahwallfahrtsorte von hohem Alter gel-
ten auch die St.-Verena-Kapelle oberhalb
Zug und die dem heiligen Bartholomius
geweihte Kapelle bei Schonbrunn/Menzin-
gen, Die heilige Verena aus dem Kreis der
thebiischen Mirtyrer, deren Kultzentrum
sich in Zurzach befindet, ist eine der Hei-
ligen, die seit jeher im Zugerland grosse
Verehrung bei den Landleuten geniesst,
worauf auch das sehr alte Verena-Patro-
zinium in Risch (erstmals erwihnt 1298)
hindeutet. Als Ziel fiir Wallfahrten, vor
allem in Geburtsndten, galt aber die Kapelle
im Kimistal. Die dort mindestens seit 1695
angebrachten Votivtafeln sind ein sicheres



Indiz fiir die Bedeutung dieses heiligen
Ortes?!. Seit 1403 urkundlich nachgewie-
sen ist die Bartholomiius-Kapelle in Schin-
brunn. Wie Laurenz Burgener mitteilt, wur-
den dort neben Apostel Bartholomiius der
heilige Erasmus und die heilige Kiimmernis
verehrt. Wiihrend Erasmus bei Unterleibs-
krankheiten angerufen wurde, nahm man
beim <Eissenmandli>, wie die mythologische
Volksheilige hierzulande genannt wurde,
vor allem gegen Eissen und Geschwiiren
Zuflucht. Eine zweite St.-Kiimmernis-Dar-
stellung im Kanton befand sich im Kugel-
riiti-«Chéippeli» von Baar. Der Kiimmernis-
Kult ist bereits im letzten Jahrhundert ver-
schwunden.

Eine Entstehung bereits im Mittelalter hat
auch die St.-Jost-Kapelle. In dem oberhalb
Oberiigeri gelegenen Bethiduschen, das zeit-
weise auch von einem Waldbruder betreut
wurde, wird Jodokus verehrt. Er gilt im
Zugerland weitherum als beliebter Bauern-
heiliger, der u.a zum Schutze der Haustiere
und gegen Unwetter angerufen wird. Auf
Grund seiner Vita gilt er auch als Pilger-
patron, was die Wahl dieses Heiligen am
alten Einsiedler Pilgerweg erklirt.

Ist die Verehrung eines Heiligen mit einem
ganz besonderen Zweck verbunden, wer-
den diese also in ganz besonderen Anliegen
und Gefahren angesprochen, spricht man
von Zweckheiligen oder -patronen. Zu
ihnen gehoren nebst bereits genannten
etwa auch Wendelin, die Vierzehn Nothelfer,
Ottilia und Nikolaus von Myra. Sie genies-
sen alle auch im Zugerbiet eine wallfahrts-
missige Verehrung. Der heilige Wendelin,
der hierzulande beliebteste Schutzpatron
der Bauern, wurde vor allem in den beiden
ihm geweihten Kapellen im Stalden bei
Menzingen und in Allenwinden aufgesucht.
Nach beiden Orten sind im Laufe der Zeit

zahlreiche Votivtafeln gestiftet worden, die
dokumentieren, dass Wendelin «insonder-
heit, wann Vieh-Presten grassieren» um
Hilfe gebeten wurde (Caspar Lang). Eine
Verehrung durch Wallfahrer genoss in
Buonas der weniger bekannte Bauern-
patron Germanus von Auxerre. In Zeiten
von Viehseuchen zogen hierher wiederholt
auch die Leute von Arth; von Germanus ver-
sprach man sich Hilfe bei menschlichen
Krankheiten (z. B. bei Tollwut).

In den verschiedensten Anliegen angerufen
wurden die Vierzehn Nothelfer, welche als
Gruppe in der Dreifaltigkeitskapelle in Mit-
tenigeri erscheinen und friiher ein Pilger-
ziel waren. Eine ganz besondere Vereh-
rung genoss Christophorus, einer der Vier-
zehn Nothelfer, in der Wegkapelle im Stock-
acher bei Menzingen, wo vor allem um
Linderung bei Fuss- und Beinleiden gebeten
wurde. Wer indessen Hilfe bei Augenkrank-
heiten suchte, begab sich zur Ottilien-
Kapelle in Wilen, ebenfalls auf dem Gebiet
der Gemeinde Menzingen, die iibrigens auf-
fallend reich an Kultstiitten ist.
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In Seenihe dagegen fanden sich friiher
gleich zwei Kapellen, wo Nikolaus von Myra
verehrt wurde. Zu ihm wandten sich in den
Kapellen von Oberwil und beim alten Zuger
Schiitzenhaus vor allem die Schiffsleute. In
die Kapelle von Oberwil fiihrte nach 1629,
als ein Altar zu Ehren der Schmerzhaften
Mutter und des Pestheiligen Sebastian ge-
weiht wurde, auch mancher Bittgang wih-
rend Zeiten grosser Seuchen.

Zu Maria und zum Heiligen Kreuz

Reich ist der Kanton Zug an marianischen
Wallfahrtsorten. Da hier der Platz fehlt, sie
alle ausfiihrlich vorzustellen, versuchen wir
sie wenigstens alle zu nennen: Unsere Liebe
Frau in Neuheim (Pfarrkirche), Maria Hilf
auf dem Gubel und in Zug — St. Oswald
(jetzt im Beinhaus), die Pieta im Zister-
zienserinnenkloster Frauenthal, die Madon-
na mit Kind in der Zuger Liebfrauenkapelle
(schon 1266 erwihnt), die Pieta in Wal-
terswil, «Maria mit den sieben Schwertern»
in der Wendelkapelle von Allenwinden,
Unsere Liebe Frau in Finstersee/Menzingen,
Maria vom guten Rat in der Weinreben-
kapelle von Hiinenberg und die Einsiedler
Madonna in der St.-Jost-Kapelle bei Ober-
dgeri.

Die vier letztgenannten Marienheiligtiimer
enthalten sogenannte Sekundirgnadenbil-
der, weil — so Mathilde Tobler, die ausge-
wiesene Kennerin dieses verbreiteten Typus’
— «Gldubige im tatsiichlichen oder erdach-
ten Anblick der Kopie Gnaden erfahren
durften wie andere vor dem Original»22,
Die Maria-Hilf-Gnadenbilder sind Kopien
des in Innsbruck verehrten Bildes von
Lukas Cranach d. A. (um 1535); die fiir die
Verehrung in Passau und Miinchen schon
recht friih angefertigten Kopien sind ganz
wesentlich fiir die internationale Verbrei-

tung der Maria-Hilf-Bilder verantwortlich.
Eine auffallende Hiufung solcher Bilder fin-
det sich im Kanton Zug?. Zu einer wall-
fahrtsmissigen Verehrung kam es indes nur
bei den Devotionskopien von St. Oswald
und auf dem Gubel. Das Bild in der Klo-
sterkirche ist vor allem das Ziel von Pilgern
aus dem Zugerland, dem Freiamt und der
Innerschweiz.

Eine cher lokale Bedeutung besitzt das
Gnadenbild in der Hiinenberger Weinre-
benkapelle. Das Muttergottesbild von 1762
ist eine Kopie der «Mutter vom guten Rat»
in der Augustinerkirche von Genazzano bei
Rom, das laut der Legende von zwei Engeln
vor dem Tiirkeneinfall in Albanien gerettet
und nach Italien gefliichtet worden sei. Die
Zuwendung zur Hiinenberger Devotions-
kopie illustrieren einige der heute noch
erhaltenen Votivtafeln.

Das am Einsiedler Pilgerweg stehende St.-
Jost-«Chiippeli» schliesslich enthilt eine
Gnadenbildreplik von ungefihr 1753; sie ist
das Werk des bedeutenden Einsiedler Holz-
plastikers Johann Baptist Babel.
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Am Pilgerweg nach Einsiedeln, dem maria-
nischen Hauptzentrum unseres Landes,
steht oberhalb der Stadt Zug die Loreto-
kapelle. Diese 1704 erbaute Wallfahrtska-
pelle ist eine Kultfiliation des beriihmten
Marienheiligtums Loreto bei Ancona. Dort-
hin wurde laut der Legende um 1295 das
Haus der heiligen Familie aus Nazareth
durch Engel iibertragen. Da auch viele
andere Loretokapellen an Pilgerstrassen
liegen, beruht der Standort dieser stadtzu-
gerischen Wallfahrtsstiitte wohl kaum auf
einem Zufall?.

Als weitere Wallfahrtsziele des Zugerlandes
diirfen auch jene Orte nicht unerwihnt
bleiben, wo das Heilige Kreuz verehrt oder
eines Waffenganges gedacht wurde oder
noch wird. Im frithen 18. Jahrhundert ent-
standen die viel besuchten Heiligkreuz-
Kapellen bei Baar und in Lindencham.
Wihrend das Baarer Kruzifix heute weniger
besucht wird, gehort jenes in der Klo-
sterkirche von Lindencham noch heute zu
den bekanntesten Gnadenstitten des Heili-
gen Kreuzes in der Schweiz. Es wird oft
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auch von Pilgern des benachbarten Frei-
amtes aufgesucht.

Neben der Maria-Hilf-Kapelle auf dem
Gubel, die zum Andenken an die Schlacht
gegen die Reformierten (1531) errichtet
worden ist, gibt es als weitere Gedenk-
stitten, die an den 2. Kappelerkrieg erin-
nern: die St.-Sebastian-Kapelle in Inwil, die
Dreifaltigkeitskapelle in Mittenigeri und die
St.-Anna-Kapelle in Feuerschwand. Sie wur-
den einst ebenso mit Kreuz und Fahnen auf-
gesucht wie die Kirche St. Wolfgang bei Hii-
nenberg. Dieses Gotteshaus soll laut einer
Legende an ein Gefecht zwischen Zugern
und Osterreichern erinnern. Die 1475 ge-
weihte Kirche diirfte aber nach einer ande-
ren, durchaus glaubhaften Griindungsge-
schichte dort gebaut worden sein, wo sich
eine Wallfahrt zu einem an einem Baum
befestigten Wolfgangsbild entwickelt hatte.
Das Gotteshaus blieb bis ins 19. Jahrhun-
dert hinein Ziel vieler Nahwallfahrten.
Wihrend manche Wallfahrtsorte schon seit
sehr langer Zeit aufgesucht werden, sind
andere wieder in Vergessenheit geraten
oder durch neue Kultorte abgelost worden.
Zur letzteren Gattung gehort die Heilig-
Kreuz-Kapelle im gleichnamigen Menzinger
Kloster. Hier befindet sich das Grab von
Mutter Bernarda Heimgartner, die 1863 im
Rufe der Heiligkeit verstorben ist. Diese
Grabstitte wird namentlich von Pilgern aus
der Schweiz und aus Deutschland rege auf-
gesucht.

Dieser Uberblick mige mit dem Hinweis
abgeschlossen werden, dass fromme Zuger-
bieter nebst Einsiedeln seit langem auch
noch andere auswirtige Ziele fiir kleinere
oder grossere Wallfahrten kennen, die oft
in besonderen Anliegen aufgesucht wurden
oder werden. Zu nennen sind hier die Wall-
fahrten zu Leontius in Muri, zur Mutter-



gottes im Jonental, zu Burkard von Beinwil,
7u Germanus in Abtwil, zu Wendelin in
Greppen und zu Maria zum Schnee in Rigi-
Klosterli sowie zu Bruder Klaus in Sachseln
und Fliieli-Ranft, das Sarner Jesuskind und
Unsere Liebe Frau im Melchtal. Da Kantons-
grenzen kiinstliche Gebilde sind, wird
ihnen der fromme Pilger auf seiner Reise,
die immer ins Zentrum christlichen Lebens
fiihrt, keine grosse Beachtung schenken.
Deshalb gehiren diese Wallfahrtsorte eben-
falls zum Bild der Frommigkeitslandschaft
des Zugerbietes, das indes auch sonst iiber-
aus reich ist an heiligen Orten.

Es ist zu wiinschen, dass auch jene Wall-
fahrtsstitten, die heute kaum mehr aufge-
sucht werden, wieder zum Ziel von Men-
schen werden, die zu sich selber kommen
wollen und an solchen Oasen fern der All-
tagshetze intensiv erfahren konnen, was ihr
Leben wirklich prigt.

Avutor

Dominik Wunderlin, lic. phil., geboren
1953. Studium der Volkskunde, Europi-
ischen Ethnologie, Geschichte und Human-
geographie in Basel. Seit 1986 Konservator
am Schweiz. Museum fiir Volkskunde.
Priisident der Museumsgesellschaft Basel-
land und Redaktor der «Baselbieter Hei-
matbliitter». Zahlreiche volkskundliche und
heimatgeschichtliche Veriffentlichungen.

Anmerkungen und Literatur

1 Richard Weiss, Hiuser und Landschaften der
Schweiz. Erlenbach-Ziirich. 2. Aufl. 1973, S. 318

2 Klaus Welker / Lothar Striiber, Bildstock —
Wallfahrt — Sakrallandschaf, Uberlegungen zur
Phiinomenologie religioser Flurdenkmale in der
Erzdiozese Freiburg, In: Freiburger Ditzesan-Archiv,
100, 1980, S. 562,

3 Wir folgen hier hauptsiichlich einer entsprechen-

den Einfihrung bei: P. Walter Heim, Kleines Wall-
fahrtsbuch der Schweiz. Freiburg i. U. / Konstanz o.

J. (ca. 1980), 8. 14 ff. — Zum Wallfahriswesen gibt

es ein reiches Schriftum. Aus der Sicht der
Volkskunde haben sich u. a. wiederholt die folgen-
den Autoren geiussert: Georg Schreiber, Rudolf
Kriss, Lenz Kriss — Rettenbeck, Leopold Schmidt,
Wolfgang Briickner, Hans Diinninger; und in der
Schweiz u. 4. Ernst Baumann, Iso Baumer. Walter
Heim und Werner K. Jaggi. — Den Charakter eines
Handbuches besitzt der Ausstellungskatalog: Lenz
Kriss-Rettenbeck / Gerda Mohler, Wallfahrt ohne
Grenzen. Miinchen 1984.

4 Zwischen dem spiiten 4. und dem 9. Jahrhundert
wurden auch auf dem Gebiet der heutigen Schweiz
solche Stitten zum einheimischen Ziel von Wall-
fahrten. Zu nennen sind hier u. a. die Griiber der
Mirtyrer Mauritius (St.-Maurice), Urs und Viktor
(Solothurn), Verena (Zurzach) sowie verschiedener
Glaubenshoten (Missionare), die auf Grund ihres
Bekenntnisses zu Tode gekommen sind.

5 Zu den friihen Kritikern gehorten Kirchenviiter
wie Augustinus und Hieronymus, der an Paulinus
von Nola schrieb: «Glaube nicht, Deinem Glauben
fehle etwas, weil Du Jerusalem nicht gesehen hast.»
0 dazu: Hans-Jakob Achermann, Die Katakomben-
heiligen und ihre Translationen in der schweizeri-
schen Quart des Bistums Konstanz. Stans 1979,

7 Iso Baumer, Wallfahrt als Handlungsspiel. Bern
1977, 8. 12.

8 Wir folgen in den nachfolgenden Angaben, soweit
nicht anders vermerkt, den Ausfiihrungen in folgen-
den Publikationen und Beitriigen: P. Laurenz Bur-
gener, Die Wallfahrtsorte der katholischen Schweiz.
Ingenbohl 1864; Rudolf Henggeler, Wanderfahrten
und Wallfahrten im  Zugerlande, in: «Heimat-
Klinge», kulturelle Beilage der «Zuger Nachrich-
ten», 21, 1941, Nr. 35 — 39; Hans Koch, Die Zuger
wallen nach Einsiedeln, in: «Vaterland», 11. Mai
1983; Anton Weber, Pilger- und Wallfahrten der
Zuger, namentlich nach Einsiedeln, in: Zuger Ka-
lender, 51, 1900, 8.13-20.

9 Diese Gerichtspraxis war vor allem im 16. und
17. Jahrhundert recht verbreitet; sie wurde zumeist
angewandt bei Vergehen wie Beteiligung an Schlii-
gereien, iibler Nachrede und Verleumdung sowie bei
Unzucht.

10 Vgl. dazu: P. Rudolf Henggeler, Die Einsiedler
Mirakelbiicher, Stans 1946.

11 Bonifaz Staub (Hrsg.), Hauptmann Heinrich
Schonbrunner von Zug und sein Tagebuch (1500 —
1537), in: Geschichisfreund, 18, 1862, 8. 205 ff,
besonders S. 220 ff. Die Pilgerreise erfolgte z. T.
auch zu Pferd und mit dem Schiff, — E. Egli, Ein St.-
Jakobs-Pilger vom Jahr 1531, in: Zwingliana, 1,
1897-1904. 8. 175 f; P Iso Miiller, Santiagopilger
aus der Innerschweiz, in: Innerschweizerisches
Jahrbuch fiir Heimatkunde, 17/18, 1954, S. 189 .
12 Villingers Bericht iiber die Reise nach Palistina
erschien erstmals 1603 im Druck. Seine Schilde-
rungen finden sich reediert bei: Josef Schmid,
Luzerner und Innerschweizer Pilgerreisen zum
Heiligen Grab in Jerusalem vom 15.-17. Jahrhun-
dert. Quellen und Forschungen zur Kulturgeschichte
von Luzern und der Innerschweiz, 2, 1957, 8, 257 .
Die Pilger geraten in tiirkische Gefangenschaft, wo
Gallus Heinrich am 18, August 1567 auf Rhodos
stirbt.

13 Reinhold Rohricht, Deutsche Pilgerreisen nach
dem heiligen Lande. Gotha 1889, S. 108.

14 ebenda, S. 182,

15 ebenda, S. 226 ff.; ders. / Heinrich Meisner,
Deutsche Pilgerreisen nach dem heiligen Lande,
Berlin 1880, 8. 505; Jean-Pierre Bodmer, Werner
Steiners Pilgerfiihrer, in: Zwingliana, 12, 19064, S.
09 1. Schilderungen der Fahrt durch die Teilnehmer
Melchior zur Gilgen und Heinrich Stultz finden sich
bei: Josef Schmid (wie Anm. 12), 39 ff, 221 fI. -
Auch diese Reise begann mit einem Bitigang nach
Einsiedeln.

16 Das Schweizerische Museum fiir Volkskunde
(Basel) besitzt in seinen Sammlungen ein Devo-
tionshild aus Menzingen aus der Zeit um 1860, in
dem u. a. ein Kreuz aus Palmholz aus dem Garten

Gethsemane, ein Stein vom Olberg, Erde von Bethle-
hem und anderes aus dem Heiligen Land angeheftet
sind. Von anderen Palistina-Reisenden aus Mittel-
europa besitzt das Museum — ebenfalls teilweise aus
dem 19. Jahrhundert — verschiedene Andenken wie
Medaillen, Kreuze, Wasser vom Jordan und vom
Jakobsbrunnen, Blumen von heiligen Stitten und
einen Abdruck des Fusses Christi. Ein umfangrei-
ches Erinnerungsbuch iiber die «Erste Schweizer
Heiliglandfahrt» vom 31. August bis zum 22. Sep-
tember 1903, «treuherzig erzihlt und geschildert
von Frz. Dom. Kreienbiihl, Pfarrhelfer», erschienen
bei Benziger in Einsiedeln, weist nach, dass von den
413 Schweizer Teilnehmern deren 22 aus dem
Kanton Zug stammten,

17 So 1531 Hauptmann Heinrich Schonbrunner mit
Gefihrten und 1547 weitere acht Zuger Santiago-
Pilger. Vgl. Anton Weber (wie Anm. 8), S. 14; E. Egli,
Iso Miiller, Bonifaz Staub (wie Anm. 11).

18 In den letzten Jahren erlebte der St.-Jakobs-Weg
eine Wiederentdeckung. Dementsprechend erschie-
nen neben wissenschaftlichen Arbeiten auch zahlrei-
che neue Reisebeschreibungen und -fiihrer, Genannt
seien hier: Pierre Barret / Jean-Noél Gurgand,
Unterwegs nach Santiago, Auf den Spuren der
Jakobspilger. Freiburg i. Br. 1982; Klaus Herbers,
Der Jakobsweg, Mit cinem mittelalterlichen Pilger-
fiihrer unterwegs nach Santiago de Compostela.
Tiibingen 1986; Louis Charpentier, Spanien, Das
Geheimnis  der  Pilgerstrassen.  Miinchen 1991,
Ulrich Wegner, Der spanische Jakobsweg. Koln
1992; Paulo Caucci von Saucken, Santiago de
Compostela, Pilgerwege. Augsburg 1993; Schweize-
rische Verkehrszentrale (Hrsg.), Pilgerkompass, Auf
den Spuren der Jakobspilger. Basel 1993; Moritz
Boschung, Chemins de Saint-Jacques en terre fri-
bourgoise. Fribourg 1993; Bernhard G. Graf / Hans-
Giinther Kaufmann, Auf Jakobs Spuren in Bayern,
Oesterreich und der Schweiz. Rosenheim 1993, —
Einen Uberblick iiber die historischen Verdffent-
lichungen verschafft die Bibliographie: Linda Kay
Davidson / Maryjane Dunn-Wood, The pilgrimage to

Santiago de Compostela, a comprehensive, annota-
ted bibliography. New York 1994,

19 Als Quellen fiir die nachfolgende Nennung und
Beschreibung dienten uns: Heinrich Murer, Helvetia
sancta. Luzern 1048; Caspar Lang, Historisch-
Theologischer Grund-Riss der alt- und jeweiligen
Christlichen Welt. Einsiedeln 1692; Laurenz Burge-
ner (wie Anm. 8); Rudoll Henggeler, Wander-
fahrten... (wie Anm. 8); derselbe, Die Patrozinien
im Gebiete des Kantons Zug, Eine orts- und heiligen-
geschichtliche Studie. Zug 1932; P Walter Heim
(wie Anm. 3). Ausserdem versch. Jahrginge des
Zuger Kalenders.

20 Vgl. hiezu den Beitrag von Mathilde Tobler in
diesem Neujahrsblatt, S. 53 ff.

21 Hermann Steiner, Cham, Vom Stidtli zur Stadt,
Geschichte und Geschichten einer Zuger Gemeinde.
Cham 1995, 8. 34 1.

22 Mathilde Tobler, «Wahre Abbildung», Maria-
nische Gnadenbildkopien in der schweizerischen
Quart des Bistums Konstanz, in: Geschichtsfreund,
144, 1991, 5-426; hier speziell S. 20. Toblers
Dissertation befasst sich v. a. mit den Gnadenbildern
von Maria Einsiedeln, Innsbruck (Maria Hilf) und
Maria vom Siege (Paris).

23 Mathilde Tobler. Die Verehrung von «Mariahill»
in der Stadt Zug und ihre Beziechungen zu den
Hauptverehrungsstiitten  dieses  Gnadenbildes, in:
Heimatklinge, Kulwrelle Beilage zu den «Zuger
Nachrichten», 61, 1981, 8. 17-23.

24 Ueli Ess / Klaus Meyer / Annemarie Selz,
Hiinenberg, Geschichte und Geschichten einer
Zuger Gemeinde. Hiinenberg 1988, 8. 135 ff.

25 Mathilde Tobler (wie Anm, 23), S. 122,



Abb. 1

Grab der bl. Verena
in der Krypla der
Stiftskirche Zurzach,

«In diser Kapeli

einen Mann erbetet»

Mathilde Tobler

ie St.-Verena-Kapelle, in lindli-

cher Umgebung oberhalb von Zug,

gelegen, ist heute noch eine in
der Region bekannte und von Spazier-
gingern und Wanderern hiiufig besuchte
Kapelle — besonders beliebt ist sie als
Hochzeitskapelle. Doch wie mancher der
Besucher kennt noch das legendire Leben
der Kapellenpatronin, ihre Herkunft, ihren
Aufenthalt in der nach ihr benannten
Schlucht in ~Solothurn, ihr Grab im
Zurzacher Miinster?
Auf zwolf an den Lingswinden aufgehiing-
ten Tafeln, die der Zuger Caspar Wolfgang
Muos 1685 malte, ist es bildlich dargestellt.
Knappe schriftliche Erliduterungen am unte-
ren Bildrand erwiihnen die wichtigsten Sta-
tionen und Taten einer Lebensgeschichte,
die mehrmals geschrieben und erweitert
wurde und demzufolge in verschiedenen
Versionen vorliegt.

Eine Frav aus Theben

Verena kam — so berichtet die Legende —
in Oberiigypten als Tochter angesehener El-

tern zur Welt und wurde von einem Bischof

getauft. Um 300 schloss sich die Christin
der Thebiischen Legion an, der ihr Verlob-
ter Viktor angehorte.! Mit dieser zog sie bis
nach Mailand, wo sie gefangene Mitchristen
erniihrte und bestattete. Als sie vom Marty-
rium der christlichen Soldaten und ihres

e

Anfiihrers Mauritius in Agaunum — dem
spiiteren St-Maurice — horte, begab sie sich
dorthin, um die Leichname zu bestatten.
Unter ihnen befand sich auch ihr Verlobter.
Dann setzte Verena ihren Weg bis nach
Solothurn fort, wo inzwischen zwei weitere
Thebiier, Ursus und Viktor, den Mirtyrertod
erlitten hatten.

In einer Schlucht bei Solothurn

Sie zog sich in eine Schlucht ausserhalb der
Stadt Solothurn zuriick, wo sie in einer
Hohle lebte, sich der Erziehung junger
Midchen widmete und sich durch den
Verkauf von Handarbeiten erndhrt haben
soll. Hier begann sie Kranke zu heilen.2 Da
liess sie der christenfeindliche Stadtkom-
mandant Hirtakus einsperren. Im Gefingnis
hatte sie eine Erscheinung des Mauritius
und der anderen Mirtyrer. Thre Freiheit
erlangte sie wieder, als der plotzlich er-
krankte Hirtakus auf ihre Fiirbitte hin
geheilt wurde, sie aber gleichzeitig des
Landes verwies. An ihren Aufenthalt in der
Schlucht erinnern heute noch die in ihre
Wohnhéhle hineingebaute Verena-Kapelle,
ferner ein Felsstiick, das der Teufel auf
Verena schmettern wollte, jedoch auf seine
eigenen Fiisse fiel und an dem man Spuren
seiner Krallen zu erkennen glaubte, sowie
ein handgrosses Loch in der Felswand, in
dem sich die Heilige festgehalten haben




soll, als ein sintflutartiger Regen den Bach
so sehr anschwellen liess, dass sie beinahe
mitgerissen worden wire. In diese Felsoff-
nung steckte man bis in unsere Zeit von
Schmerzen und Hautkrankheiten geplagte
Glieder. Die nur zu Fuss erreichbare
Schlucht mit mehreren Kapellen, einer
einem Felsen eingefiigten Olbergdarstel-
lung, einer Magdalenenhthle und einem
heute noch bewohnten Waldbruder-Haus
hat in unserer Zeit in ihrer Bedeutung vom
Wallfahrtsort zum romantischen Ausflugsort
gewechselt.3

lhr Wirken in Zurzach

Nach der karolingischen «Vita prior» (iilte-
sten Lebensbeschreibung) aus dem ausge-
henden 9. Jahrhundert starb Verena als Ein-
siedlerin in Solothurn, nach der am Ende
des 10. Jahrhunderts entstandenen «Vita
posterior» zog sie nach Zurzach weiter und
wurde dort die Haushélterin eines an einer
Marienkirche titigen Priesters — was sie
spiiter zur Schutzpatronin der Pfarrhaus-
hilterinnen werden liess.

In einer barocken Lebensheschreibung von
1616 ist erstmals ein Miihlstein erwiihnt,
den die Heilige auf ihrer Flussfahrt aareab-
wirts als Floss benutzt haben soll und der
im Vorzeichen der Kirche von Koblenz AG
aufgestellt und mit Votivgaben iiberhangen
war.

Auf einer Rheininsel bei Koblenz soll
Verena einen Zwischenhalt gemacht und
dort durch ihr Gebet Schlangen und Ge-
wiirm vertrieben haben. In Zurzach widme-
te sie sich ganz besonders den Armen und
Kranken, denen sie Nahrung brachte und
mit heilkriftigem Wasser das Haupt wusch.
Verena beendete ihr Leben als Reklusin,
eingeschlossen in eine neben der Kirche
erbaute Zelle. Sie soll 344 gestorben sein.

Schrein mit der 1709
nach Zug geschenkten
Verena-Religuie.

- SVerenae M. - ‘
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Menschen suchen ihr Grab auf

[hr Grabmal steht in der Krypta des Zurza-
cher Miinsters, das als Aufbewahrungsort
der als Reliquien verehrten Gebeine der
Heiligen eine weit grossere Bedeutung als
Solothurn erlangte (Abb. 1).5 Das Miinster
wurde an und zum Teil iiber der von Gri-
bern begleiteten romischen Strasse errich-
tet. Eine Wallfahrt zum Grabe der Heiligen
ist bereits fiir das 10. Jahrhundert gesi-
chert. Die 1613 neu hergerichtete Tumba
(Sarkophag) befindet sich, wie archiologi-
sche Forschungen 1975 ergaben, seit dem
11. Jahrhundert an der heutigen Stelle.®
Die in Stein gemeisselte, urspriinglich bunt
gefasste Liegefigur der hl. Verena weist
einen bewusst archaisierenden Stil auf, der
die in der Reformation zerstorte Grabstitte
als altehrwiirdigen Ort der Verehrung legiti-
mieren sollte. Auf dem steinernen Bild der
Heiligen fehlen auch die Attribute Krug und
Kamm nicht, welche die Legendenbildung
massgebend beeinflusst haben. Was ist Le-
gende, was Geschichte? Den Anlass zur Ver-
ehrung gab offensichtlich ein Grab. Viel-
leicht war es das Grab einer historischen
Personlichkeit, vielleicht hat man es spiter
so gedeutet.

Nordlich des Grabes finden sich unter dem
Bodenniveau Reste eines alten Kultbrun-
nens. Bis 1944 war dessen Existenz nicht
mehr bekannt; stattdessen schpfte man bis
in die 1930er Jahre Wasser aus einem Sod-
brunnen unter der Sakristei im nordlichen
Seitenschiff.”

Eine Verena-Reliquie fiir Zug

1709, ein Jahr vor der Weihe der heutigen
Kapelle, vergabte das Chorherrenstift Zur-
zach® eine Reliquie vom Arme der hl. Vere-
na nach Zug, was in jener Zeit ein viel be-

achtetes Ereignis war (Abb. 2). Beziechungen
2 Zurzach gab es schon im 17. Jahrhun-
dert: 1630/31 malte der Zuger Kaspar Let-
ter unter Mithilfe des Zurzachers Melchior
Waldkirch auf 12 Tafeln das Verena-Leben,
die heute noch iiber den Langhausarkaden
des Verena-Miinsters hiingen. Aus Stadt und
Land Zug traten wiederholt Madnner ins Zur-
zacher Stift ein. Die bekanntesten unter
ihnen waren die Chorherren Johann Rudolf
(gest. 1693) und Johann Jakob (gest.
1696) Schmid, die sich als Wohltiter her-
vortaten — sie liessen eine neue Kanzel er-
richten und griindeten die Eucharistie-Ka-
planei — und an die im sog. Olberg (heute
Kirchenschatzraum) ein Epitaph erinnert.
Als das Stift den Zugern eine Reliquie
schenkte, konnte diese nicht mehr dem
Grab entnommen werden, das wihrend der
Reformation 1529 ausgeraubt worden war.
Ein Schrein von 1503 und ein gotisches
Armreliquiar hatten jedoch gerettet werden
kénnen — und vom Arm der Heiligen soll
die Zuger Reliquie stammen. 1658 hatte
Zurzach zudem das Haupt der hl. Verena
aus Hall im Tirol zuriickerhalten.”

Am 29, Mai 1709 reiste der Sohn von
Ratsherr Joachim Merz nach Zurzach, um
die Reliquie samt einer Authentik, die
deren Echtheit bestitigte, in Empfang zu
nehmen. Im Kloster Maria Opferung, das
fiir das Fassen von Katakombenheiligen
iiber Zug hinaus bekannt war, wurde sie
kostbar verziert.!"" Am 15. September fand
die feierliche Ubertragung von der St.-
Oswald-Kirche in die Verena-Kapelle statt:
Unter Glockengeliute, «dem Donner der
Morser und dem Knallen der Doppel-
htggen» wurde die Reliquie, von viel Volk
begleitet, an ihren Bestimmungsort ge-
bracht. An der Feierlichkeit nahm auch ein
Chorherr aus Zurzach teil.!!

N |
N

Sinn und Zweck dieser auf barocke Weise
inszenierten Einfiihrung einer neuen Reli-
quie war vermutlich, das Weiterbestehen
der vor einer Generation aufgekommenen
Verena-Gnadenstitte nicht nur zu gewihr-
leisten, sondern die Verehrung noch zu
intensivieren,!?

1704/05 hatte Spitalvogt Bartholomiius
Brandenberg (1646—-1706) die neue und
heute noch bestehende Verena-Kapelle er-
richten lassen. Sie wurde nach den Plinen
des Einsiedler Klosterbruders Caspar Moos-
brugger erstellt, der ihr die hierzulande sel-
tene Gestalt einer Kkleinen Kreuzkuppel-
kirche verlieh.'3 Sie ersetzte eine 1660
unter Brandenbergs Vater, Obervogt Wolf-
gang Brandenberg (1595-1693), erbaute,
aber erst 1684 geweihte Verena-Kapelle,
die an der Stelle des heutigen Waldbruder-
hauses stand. Fiir sie war Baumaterial von
dem im ausgehenden 16. Jahrhundert
erwihnten Verena-Heiligenhiiuschen, das
vermutlich im friihen 17. Jahrhundert
erweitert und mit einem Altar ausgestattet
worden war'4, sowie von einer unweit gele-
genen weiteren Kapelle verwendet worden.
Das 1660 erstellte Verena-Heiligtum (Abb.
3) entwickelte sich alsbald zu einer Verena-
Gnadenstitte und {ibertraf in dieser Hin-
sicht die 16801684 ebenfalls neu erbaute
St.-Verena-Kirche in Risch, deren Verena-
Patrozinium vermutlich bis ins 8./9. Jahr-
hundert zuriickreicht, fiir die aber kein
Votivbrauchtum bekannt ist.15

Beim jiingsten Kapellenbau von 1704 ging
die Anlehnung an Zurzach so weit, dass
eine Wasserleitung zur Kapelle gefiihrt und
—in Anlehnung an den Brunnen im Verena-
Miinster — in der Nihe des Portals ein
«Verena-Briinnlein» errichtet, das 1751 mit
einer Statue der Heiligen geschmiickt
wurde, 10



Ein erstes «Wunder»

Nach der Tradition gab eine wunderbare
Heilung den Anlass fiir den Kapellenbau
von 1660: Obervogt Brandenberg soll eines
Tages, als er mit Ausbesserungsarbeiten am
vergrosserten Heiligenhéuschen beschiiftigt
Wwar, einem Mann mit Namen Jans aus Stein-
hausen begegnet sein, der betete. Dieser
erzihlte ihm, er habe, als er nachts von
starken Schmerzen geplagt wurde, die Ein-
gebung gehabt, hierher zu wallfahren.
Wenig spiter berichtete er dem Vogt von
seiner Genesung, Was hier geschah, wird in
dhnlicher Form auch von mancher anderen
Gnadenstitte berichtet: Einem Menschen
wird in leiblicher oder seelischer Not auf
eine ihm unerklirliche Weise geholfen, er
erzihlt dies weiter oder bringt ein Dankes-
zeichen am betreffenden Ort an und er-
weckt damit auch bei anderen Menschen
die Hoffnung auf Erhérung ihrer Bitten.

Votivbrauchtum

Mindestens seit 1681 — aus diesem Jahr
stammt das ilteste erhaltene, datierte Votiv-
bild — wurden in der Verena-Kapelle Votive
zuriickgelassen, von denen heute noch 90
vorhanden sind!?. Die Zuger iibten damit
einen Brauch, fiir den sich fiir Deutschland,
Osterreich und die Schweiz seit der 2. Hilf-
te des 15. Jahrhunderts Hinweise finden
lassen, der aber erst ab dem ersten Viertel
des 17. Jahrhunderts iiblich wurde.!8 Der
Stiftung eines Votives lag das am heiligen
Ort selber oder in Gedanken an ihn ge-
machte Versprechen zugrunde, im Falle er-
haltener Hilfe an der Verehrungsstitte der
angerufenen heiligen Person offentlich
Zeugnis abzulegen. Daraus lisst sich die
lateinische Bezeichnung «ex voto» (aus
einem Geliibde) ableiten. Es ist erstaunlich,

Abb. 3
Todkrank hat dieser

vornehme Mann in
Harnisch 1696 zum
Dank ein ausserge-
wiibnlich grosses
Votivhild gestiflet.

[56]

Abb. 4

Ein vermultlich dem
Tode naber Mann liegt
in seinem Himmel-
bett, umgeben von
seiner Familie und
zwel Kapuzinern
(1696).

Abb. 5

Ein auf einer Stabelle
sitzender Mann weist
aufeine offene Wunde
am Oberschenkel hin,
Volkskunsthafle
Votivtafel von 1708,

Abb. 6

Im 19. Jb. nimmt die
schriftliche Mitteilung
an Lénge und
Bedewtung zu und
Siillt auf dieser Tafel
von 1865 bereits

die untere Helfte.

Abb. 7

Eine von mehreren
Blechtafeln aus
dem ausgebenden

19. Jahrbundert, auf

die nur eine Schrift
und kein Bild
aufeemalt wurde.

Abb. 8-10

Beispiele aus einer
Gruppe von
Votivtafeln auns den
1830er Jahren, die die
Handschrift ein und
desselben Malers
tragen.

Abb. 11

Nach 1850 kommt ein
newer Verena-1Typus
auf; der sich am Stil
des Stanser Kirchen-
malers Melehior Paul
Deschwanden orien-
tiert (lafel von 1857).

Abb. 12

Eines der dllesten an
diesem Ort erhaltenen
Votivhilder von 1695:
die hl. Verena als

Ebe- und Frucht-
barkeitspatronin.



wie die Votivbilder in ganz Europa — und
dariiber hinaus bis nach Siidamerika — ein
und demselben Grundschema folgen, das
sich aus den folgenden Elementen zusam-
mensetzt:

L. Der gottlichen Macht. Sie ist — in der
Regel im oberen Bildteil — in der Gestalt
einer heiligen Person, eines Gnadenbildes
(ein an einem Wallfahrtsort verehrtes Bild
oder eine Figur, z. B. die Einsiedler Mutter-
gottes) oder eines heiligen Ortes (Wall-
fahrtsort) dargestellt. Sie fehlt, mit Ausnah-
me der reinen Schrifttafel, in der Regel auf
keinem gemalten Votivhild und erscheint,
von einer Lichtaureole umgeben, hiiufig in
einem Wolkenloch.

2. Dem Volanten oder der Votantin. Das
ist diejenige Person, die sich in Leid und
Not der gottlichen Macht zugewandt und
versprochen hat, im Falle von Erhorung das
Bild zu stiften. Hiufig ist er oder sie in der
traditionellen Orantenstellung zu sehen, die
Bitte, Dank oder Gebet ausdriicken kann.
Bei den kleinformatigen Votivbildern tragen
die Dargestellten keine portrithaften Ziige,
sondern es ist eine Frau oder ein Mann in
schichtenspezifischer Kleidung (Land -
Stadt, arm — wohlhabend) wiedergegeben.
3. Dem Votationsanlass. Bisweilen, aber
lingst nicht immer wird dem Betrachter
bildhaft mitgeteilt, weshalb Zuflucht genom-
men wurde. Krankheit und Unfall gehiren
zu den hiufigsten Ursachen. Der Anlass
kann sinnbildhaft — Person in Bett, Tier im
Stall oder auf der Wiese — angedeutet oder
aber ausfiihrlich — Verletzungen, Krank-
heitserscheinungen, Operation usw. — ge-
schildert werden.

4. Schriftlichen Informationen. Der Vota-
tionsanlass, der Votant oder die Votantin
kionnen auch in einer mehr oder weniger
ausfiihrlichen Schilderung schriftlich ge-

nannt werden. Es gibt aber auch Kurz-
formen, die sich bis auf die zwei Worter
«ex voto» und die Angabe des Jahres, in
dem das Ereignis stattfand, reduzieren kon-
nen.

Nicht jedes Votivbild enthilt aber alle diese
Teile. Auf manchen Darstellungen sind nur
die gottliche Macht und die unter ihren
Schutz gestellte Person bildlich festgehal-
ten, auf einigen wenigen sogar nur das erst-
genannte Element. Im Verlauf des 19. Jahr-
hunderts ist auf den Votivtafeln der Zuger
Verena-Kapelle zudem eine Entwicklung
vom Bild zur Schrifttafel zu beobachten.

Vom Bild zur Schrifttafel

Die vom ausgehenden 17. Jahrhundert bis
nach 1750 entstandenen Bildvotive sind wie
die professionelle Kirchen- und Bildnisma-
lerei in satten Farben gemalt, die durch den
Alterungsprozess oft noch etwas nachge-
dunkelt sind. Nur in den selteneren Fillen
wurden die Votive arrivierten Malern in
Auftrag gegeben — Beispiele hierfiir sind
das auch durch sein grosses Format auffal-
lende Leinwandbild mit dem knienden
Mann in Harnisch von 1696 (Abb. 4) sowie
die im gleichen Jahr entstandene Darstel-
lung mit dem kranken Mann im Him-
melbett, auf der die hl. Verena in antikisie-
render Kleidung erscheint (Abb. 5) —, der
weitaus grossere Teil wurde von volkstiimli-
chen Malern geschaffen. Nicht dem einfa-
chen Volk entstammten dagegen die Auf-
traggeber, deren Kleidung ihre Zugehorig-
keit zur gutsituierten Oberschicht belegt;
vereinzelt mag sich auch ein wohlhabender
Bauer ein Votivbild geleistet haben (vgl.
Abb. 6). Typisch fiir das Volkskunsthafte ist
die hiiufige Verwendung von Holz als Bild-
triiger in einer Zeit, in der fiir die gehobe-
nere Malerei bereits Leinwand benutzt

wurde. Die holzernen, schwarz gestriche-
nen Rahmen aus profilierten Stiben oder
Rippleisten wurden vielfach direkt auf die
Holztafeln geleimt. In der zweiten Hilfte des
18. Jahrhundets beginnt sich das Kolorit
aufzuhellen, und fiir das 19. Jahrhundert
sind bunte, naive Bildchen typisch, die oft
nicht mehr in Olfarbe, sondern der leuch-
tenderen Tempera oder in einer Mischtech-
nik ausgefiihrt wurden und an zeitgenossi-
sche Bauernmalerei erinnern. Wihrend die
Votanten bis zur Mitte der 18. Jahrhunderts
in einem Innenraum oder in der freien
Natur gezeigt wurden, wird die zweite
Darstellungsweise danach immer hiufiger
und im 19. Jahrhundert zur Regel. Das
Votivbild ist nun auch eine Angelegenheit
des einfachen Volkes geworden, worauf die
bescheidene Kleidung der meisten der
abgebildeten Personen hinweist. Auch die
dussere Form wechselt: Der Rahmen wurde
weggelassen, dafiir erhielt das Holzbrett
oben eine Ausbuchtung mit einem Loch
zum Aufhiingen und damit eine Grundform,
die an das bis heute giingige «Kiichenbrett-
chen» erinnert. Dieser Typus tritt nach
1820 hiiufig auf, diirfte aber noch im 18,

Jahrhundert entstanden sein. An einer Tafel

von 1779 ist eine Zwischenstufe zu beob-
achten, indem das bemalte Holzbrett noch
mit einem profilierten Rahmen versehen ist,
am oberen Rand aber bereits die Ausbuch-
tung aufweist.’ Auf einigen Tafeln ist ein
Rahmen aufgemalt (Abb. 12).

Uberblickt man den Votivbilderbestand in
chronologischer Reihenfolge, so fillt noch
eine weitere formale Entwicklung auf, nim-
lich die im 19. Jahrhundert zunehmende
Linge und Bedeutung der Beschriftung, Auf
den barocken Votivbildern ist wenig bis
nichts schriftlich vermerkt — Ausnahmen
bilden das bereits erwiihnte, auf Abbildung

4 wiedergebene Gemilde von 1696 sowie
ein Bild von 1708 mit einem zweizeiligen
Text. Ein Teil der alten Votive ist undatiert,
andere enthalten die Kurzformel «Ex Voto»
und die Jahreszahl. Von den 1840er Jahren
an ist bei einigen Tafeln (z.B. aus den Jah-
ren 1841, 1844) am unteren Bildrand ein
Schriftstreifen aufgemalt, der spiiter immer
mehr Raum beansprucht und in den
1860er Jahren die Hilfte der Votivtafel ein-
nimmt (Abb.7). Am Ende des ausgehenden
19. Jahrhunderts entstanden eine Reihe auf
Eisenblech gemalter Schrifttafeln, die nur
noch Text und gar keine bildliche Dar-
stellung mehr enthalten (Abb.8).

Die «Tifelimaler»

Die Hersteller der Votivbilder blieben meist
anonym. Unter den barocken Votiven sind
es jeweils hochstens zwei Tafeln, die ein-
und dieselbe Malerhandschrift aufzuweisen
scheinen. Fiir das 19. Jahrhundert konnten
jedoch vier Gruppen festgestellt werden, die
von vier verschiedenen Malern stammen.
Die ilteste umfasst vier Tafeln aus den
Jahren 1828 bis 1838, von denen drei mit
den legierten Malerinitialen THA (1830),
HA (1830 oder 1836) bezichungsweise 1A
(1838) versehen sind. Sie gehoren zu den
sehr seltenen signierten Votivbildern. Der
bis jetzt nicht mit seinem vollen Namen be-
kannte Maler diirfte zwei Vornamen beses-
sen haben, von denen er je nach Belieben
die Anfangsbuchstaben hinsetzte. Die zweite
Gruppe von fiinf Bildern entstand von 1834
bis 1836 in nur gerade drei Jahren und
wird hier mit drei Beispielen vorgestellt
(Abb. 9—11). Typisch fiir diesen Maler sind
das tonige Kolorit mit braungoldenem
Gewolk sowie ein rascher Pinselstrich mit
einem noch dem Barock verpflichteten
Duktus, wihrend die Kleidung zeitgemiss

biedermeierlich ist. 1841 wird ein weiterer
Maler fassbar, der bis 1840 fiinf Tafeln aus-
fiihrte. Dieser wird 1847 durch einen
neuen abgelost, der bis 1865 mit sechs
Tafeln vertreten ist, deren gemeinsames
Merkmal es ist, dass auf eine Darstellung
des Votanten oder der Votantin verzichtet
wurde. Nach der Mitte des 19. Jahrhunderts
ist das Aufkommen eines nazarenischen
Verena-Typus zu beobachten (Abb. 10), der
mit der immer noch barockisierenden
Darstellungsweise bricht und ganz dem Stil
des Stanser Kirchenmalers Melchior Paul
von Deschwanden verpflichtet ist und sich
vermutlich an ein Andachtsbildchen oder
Gemilde dieses Kiinstlers anlehnt.?? Diese
Votivbildmaler des 19. Jahrhunderts haben
nicht nur Auftrige fiir die Verena-Kapelle
erhalten, ihre Handschrift ist auch auf
Tafeln zu lesen, die fiir die Heiligkreuz-
Kapelle bei Cham, die Wallfahrtskapelle
Mariahilf auf dem Gubel, die Kapelle der
Schmerzhaften Muttergottes in Walterswil,
die Wendelinkapelle im Stalden (Menzin-
gen) sowie fiir die Loretokapelle in Zug
geschaffen wurden. 2!

Farbdrucke, Wachs- und Holzvotive

Gegen Ende des letzten Jahrhunderts
begannen die massenweise produzierten
Farbdrucke, die man im Devotionalien-
laden erwerben konnte, die gemalten Votive
zu verdringen. Von Hand wurde der Dank,
manchmal auch der Votationsanlass hinzu-
gefiigt. Die 1940 vom Einsiedler Pater
Rudolf Henggeler in der Verena-Kapelle
durchgefiihrte Bestandesaufnahme erwiihnt
als Darstellungen der damals noch vorge-
fundenen Farbdrucke Maria mit dem Kind,
Herz Jesu, Herz Mariae, Lourdesmadonna,
Schmerzhafte Muttergottes, Immakulata
nach Murillo, Christus am Olberg, Maria

vom Kalvarienberg, Maria von der Immer-
wilhrenden Hilfe, Maria vom guten Rat
(Gnadenbild in Genazzano bei Rom), die
Madonna del Granduca nach Raffael, die
Madonna von Melchior Paul von De-
schwanden in der Einsiedler Studenten-
kapelle, den hl. Antonius von Padua sowie
den hl. Wendelin.22 Der ilteste beschriftete
Druck stammte aus dem Jahre 1889,
Vermutlich anlisslich der jiingsten Kapel-
lenrestaurierung 1967, als die Votivbilder
in neuen Schaukisten neu angeordnet wur-
den, vernichtete man — wie in jenen Jahren
auch an vielen anderen Orten — die Farb-
drucke, denen als billige Massenware kein
Kunstwert beigemessen wurde und die man
als spite Dokumente religiosen Brauch-
tums nicht aufbewahren zu miissen glaubte.
Damals verschwanden wohl auch eine hol-
zerne Hand, die ein Kreuz hielt, sowie fiinf
Kinder und zwei Pferde aus Wachs, kleine
«Wachsopferli», die man bis weit in unser
Jahrhundert in Einsiedeln kaufen konnte.
Ein Vergleich der Bestandesaufnahme von
1995 mit derjenigen von 1940 zeigl, dass
aber auch einige éltere Votivbilder aus dem
18. und 19. Jahrundert abhanden gekom-
men sind.

Verena - die Helferin

Auf dem grossten Teil der Votivbilder ist in
der oberen Bildhilfte die hl. Verena als
Halb- bis Ganzfigur dargestellt und mit
ihren Attributen Krug, Kamm und vielfach
auch dem Jungfrauenkranz gekennzeichnet.
Bis gegen die Mitte des 18. Jahrhunderts
tritt sie, mit Ausnahme der Einsiedler Mut-
tergottes auf dem Gemilde von 1696
(Abb. 4), als alleinige Vermittlerin der gétt-
lichen Macht auf. Wird spiter neben ihr
eine zweite heilige Person dargestellt, so ist
dies meistens die Muttergottes mit dem



Jesuskind, auf einem Gemilde in Form des
auf dem Gubel verehrten Mariahilf-Gnaden-
bildes, auf einem anderen in Form des
Gnadenbildes Maria vom guten Rat, das
sich in Genazzano bei Rom befindet und in
der Verena-Kapelle in einer Kopie vertreten
ist (heute iiber der Tiire zur Sakristei). Das
Vorkommen der Einsiedlermuttergottes auf
zwei Votiven — mit (Abb. 4) oder ohne hl.
Verena — Lisst sich aus der Nihe des be-
riihmten Wallfahrtsortes, wohin die Zuger
jedes Jahr wallfahrten, und durch die Lage
der Kapelle am alten Pilgerweg nach
Einsiedeln leicht erkliren. Eine Tafel mit
der hl. Ottilia ohne Verena gehorte thema-
tisch eher in die ihr geweihte Kapelle nach
Finstersee, befand sich aber schon in der
ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts in der
Verena-Kapelle. Bei einigen Votivhildern
mit Darstellungen anderer Heiliger, die im
Inventar von 1940 nicht vorkommen, muss
die Frage, seit wann sie sich in dieser
Kapelle befinden, offenbleiben. 2

« ... einen Mann erbhetet»

Auf den iltesten Votivbildern aus dem aus-
gehenden 17. Jahrhundert ist auffallend
hiiufig ein neugeborenes Wickelkind darge-
stellt, manchmal zusammen mit seiner Mut-
ter, manchmal in Gegenwart beider Eltern
(Abb. 13), einmal nur mit dem Vater2s, bis-
weilen auch ganz allein. Die hl. Verena
wurde, obwohl selber ehe- und kinderlos,
seit friihester Zeit als Ehe- und Fruchtbar-
keitspatronin angerufen, und die Kenntnis
davon muss zusammen mit dem Kult auch
nach Zug gelangt sein. Im Biderbezirk von
Baden im Kanton Aargau streckten in dem
sonst nur von armen und siechen Leuten
benutzten Verena-Bad unfruchtbare Frauen
aus allen Stinden ihre Fiisse in ein tiefes
Loch, aus dem die Quelle heraussprudelte,

und baten die Heilige um Kindersegen.2¢ In
Zurzach soll das «Vreneli-Wasser» vor
allem Kindbetteriniien verabreicht worden
sein. Neugeborene sind auf den Zuger Vo-
tivbildern bis um 1750 zu erblicken, wenn
auch nicht mehr so hiiufig. Ob die ebenso
vielen barocken Votive mit einer betenden
Frau und — in einem Fall mit einem knien-
den Paar — ebenfalls als Ausdruck des
Wunsches nach Kindern zu verstehen sind,
ldsst sich nicht mit Sicherheit sagen, aber
zumindest fiir einen Teil von ihnen vermu-
ten. Schwieriger zu beantworten ist die
Frage, was die nicht wenigen Minner, die
sich in Orantenstellung unter der hl. Verena

alen liessen, zu einem Geliibde veranlass-
te. Von ihnen wurde die Heilige wohl kaum
in Sachen Ehe und Nachkommenschaft
angerufen. Nur eines dieser Bilder mit
einem knienden Mann nennt uns in einem
Text den Grund, und dieser war ein ganz
anderer: Der dargestellte Truppenfiihrer
war 1696 von seinem todkranken Zustand
genesen (Abb. 4).27 Auf einer Reihe von
Votiven ist die Krankheit als Votationsanlass
durch ein Bett, in dem eine Person liegt,
zum Ausdruck gebracht (Abb. 5). Erhorung
und Gnade traten fiir die Gliubigen dann
ein, wenn sich der Zustand der erkrankten
Person inderte — Genesung oder Tod,
beide wurden als eine Erlosung betrach-
tet.>8 Zu den selten dargestellten Votations-
anlissen gehoren Unfille (Sturz vom Pferd
1697; Kind und Pferd 18442%) und kranke
Tiere (Kuh 17763 Pferd und hl. Nikolaus
1779; Frau mit Ochse, 2. Hilfte 18.Jh.), die
ihre besonderen Schutzpatrone wie z. B.
den Heiligen Wendelin hatten, Auf den
gemalten Votiven des 19. Jahrhunderts
kommen Darstellungen des Verlobnis-
grundes noch seltener vor, auf den Farb-
drucken des ausgehenden 19. und des 20.
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Jahrhunderts sind sie von vornherein aus-
geschlossen. Dafiir wird der Votationsanlass
oft schriftlich mitgeteilt. Die Angaben rei-
chen von der Nennung spezifischer Krank-
heitssymptome wie «Halsschmerzen» und
«Kopfleiden» iiber allgemeinere Formulie-
rungen wie «Leibesiibel», «krankes Kind
gesund geworden» bis zu vagen Andeu-
tungen wie «schweres Anliegen» und «von
misslichen Verhiltnissen befreit». Einzig-
und eigenartig ist der auf eine 1841 datierte
Tafel geschriebene Dank «Durch die Fiirbitt
der H. Verena bin ich von meinem Kollegen
befreit worden». Der Begriff «Kollege» be-
deutet zur Entstehungszeit der Tafel «Amts-
bruder, Amtsgenosse».3! Die Votantin, eine
einfache Frau2, wollte moglicherweise in
der schriftlichen Verdffentlichung  ihres
Verlobnisgrundes einen gehobenen Aus-
druck verwenden, dessen Inhalt ihr nicht
ganz genau bekannt war. Es fragt sich, ob
es sich um eine Arbeiterin aus einem
friihen industriellen Betrieb — 1834 war die
Spinnerei in Unteriigeri eroffnet worden —
gehandelt haben konnte® Keine Zweifel
iiber den Inhalt des Geliibdes Lisst dagegen
der handschrifiliche Vermerk auf der
Riickseite einer Tafel «Ex voto 1847/ Jn die-
ser Kapeli einen Mann erbetet.», auf deren
Vorderseite die hl. Verena auf einer Wol-
kenbank vor einem Altirlein schwebt,3!
Hier kam offensichtlich die Heilige als
Ehevermittlerin zum Zug.35 Darunter fiigte
etwas spiter eine andere Hand, offensicht-
lich die eines Mannes, den kurzen Kom-
mentar hinzu: «Oh Wibervolch!!!».
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Anmerkungen

1 Die Thebiiische Legion — ihre Existenz wird heute
von der Forschung angezweifelt — stammte der Le-
gende nach also aus Theben, der romischen Provinz
in Agypten. Sie wurde von Diokletian herangezogen,
der zusammen mit Maximian die Christen bekimp-
fen wollte. Die romischen Legioniire gehdrten
jedoch bereits der christlichen Religion an. An-
fiihrer einer Abteilung war Mauritius. Auf Befehl
Maximians wurde diese 302 in Augunum durch
Dezimierung aufgericben. Eine andere, ebenfalls
christliche Abteilung unter der Fiihrung von Gereon
wurde um 300 in Koln enthauptet.

2 Nach H.-R. Sennhauser ist die Uberlieferung,
Verena habe Blinde geheilt, so zu verstehen, dass die
Heilige heidnische Leute zum Christentum bekehrte.
Vgl. Hans-Rudoll Sennhauser, Katholische Kirchen
von Zurzach, hg. von der Katholischen Kirchge-
meinde Zurzach, 2., iiberarbeitete Auflage 1991
(kleiner Kunstfithrer), 8. 6.

3 Rudolf Walz, Kirche zu Kreuzen, Einsiedelei St.
Verena bei Solothurn, Basel 1972 (Schweizerischer
Kunstfiihrer). — Paul Ludwig Feser, Fiihrer durch die

Einsiedelei St. Verena und die Kirche zu Kreuzen bei
Solothurn, Solothurn 1989,

4 1939 wurde der Stein in eine Griinanlage versetzt.
Er besitzt seither keine kultische Bedeutung mehr.

5 Die umfassendste Untersuchung iiber die hl.
Verena ist die Dissertation von Adolf Reinle, Die hei-
lige Verena von Zurzach. Legende, Kult, Denkmiiler,
Basel 1948 (Ars Docta 0). Zur Bedeutung des
Verena-Grabes und Verena-Kultes innerhalb  der
Schweizer Heiligen siehe: Jan Straub, Die Heiligen-
griiber der Schweiz — ihre Gestalt und ihr Brauch-
tum. Lin Beitrag zur Geschichte der Schweizerischen
Heiligenverehrung, Diss. Universitit Ziirich 1987, S.
114-117, 129, 2006, 214 sowie im Katalog unter
«Verenas,

6 Hans-Rudolf Sennhauser, St. Verena und das
Zurzacher Miinster, hg, von der Katholischen Kirch-
gemeinde Zurzach, Zurzach 1982, 8. 7. Vor dem
Kirchenneubau im 11, Jahrhundert lag die Stelle des
heutigen Grabes ausserhalb des Gotteshauses. Es ist
jedoch anzunehmen, dass sich das urspriingliche
Grab im Inneren der Vorgingerkirchen befand.
Prof. Dr. H.-R. Sennhauser, Zurzach, vermutet, dass
es etwas weiter westlich seinen Standort hatte
(freundliche Mitteilung vom 30. August 1995). Eine
ausfiihrliche Publikation ist in Vorbereitung,

7 Miindliche Auskunft von Prof. Dr. IL.-R. Sennhau-
ser vom 30. August 1995,

8 1870 aufgehoben; seither ist das Miinster
riimisch-katholische Pfarrkirche.

9 Die Kopfreliquie befindet sich heute in einem sil-
bernen Biistenreliquiar, das 1931 von Goldschmied
Ruckli in Luzern angefertigt wurde. Reliquien-
charakter besitzt auch das Verena-Kriiglein, ein ver-
mutlich romisches Bronzegefiiss, das im 15. Jh. mit
cinem silbernen Fuss und Henkel versehen wurde
und 1602 einen Deckel erhielt. An der Fundstelle
des Kriigleins wurde laut Mirakelbuch aus dem
Anfang des 11. Jahrhunderts auf dem Kirchlibuck
die Kapelle 8t. Verena und St. Mauritius erbaut. —
Alle hier erwihnten Reliquien samt dem Kriiglein
befinden sich heute im Stiftsschatz.

10 Nachdem die Zuger Kapuzinerinnen ihren eige-
nen Katakombenheiligen, den hl. Pius, gefasst hatten,
wurden sie mit dem Auszieren der Gebeine der
Katakombenheiligen Theodora und Deodatus fiir
das Kloster Rheinau und den Textilarbeiten fiir den
Silvanus-Leib in Baar beauftragt. 1967 wurde im
Kloster Gubel das Reliquienkissen unter Wieder-
verwendung des alten Blumenschmucks erneuert,
Vor der letzten Kapellen-Restaurierung 1967 stand
das Reliquiar in einer Nische an der Vorderseite des
Hochaltarstipes.

11 Die Beschreibung der Reliquientranslation
stammt aus: Die St.-Verena-Kapelle, in: Zuger Kalen-
der 1858, 8. 16. Der nicht mit Namen genannte
Autor diirfte seine Kenntnisse aus alten Akten ge-
wonnen haben. Der Zurzacher Chorherr ist nicht
mit Namen genannt. Um 1700 stammte kein Mitglied
des Stiftes aus der Stadt oder dem Land Zug (vgl.
Johann Huber, Geschichte des Stiftes Zurzach. Ein
Beitrag zur  schweizerischen  Kirchengeschichte,
Klingnau 1869).

12 Da bereits die Vorgingerbauten das Verena-
Patrozinium hatten, ist anzunehmen, dass schon
vorher eine Reliquie dieser Heiligen in Zug vorhan-
den war. Die Reliquienschenkung von 1709 hat,
soweit die tiberlieferten Votive Schliisse zulassen, die
Zahl der Gebetserhirungen nicht ansteigen lassen.
Am stirksten unter den Votivbildern vertreten sind
die 1690cr Jahre. Damals mehrte sich auch das
Kapellenkapital auffallend stark: 1696 betrug es 657
Gulden, 1699 schon ganze 1000 Gulden (Zuger
Kalender 1858 [wie Anm. 11], 8. 14).

13 Zur Baugeschichte siehe: Linus Birchler, Die
Kunstdenkmiiler des Kantons Zug 1, Basel 1934, S.
342/43. Die Autorschaft Moosbruggers ist nachge-
wiesen im Aufsatz von Adoll Reinle, Ein Fund barok-
ker Kirchen- und Klosterpline (in Luzern), in:
Zeitschrift  fiir  Schweizerische Archiiologie und
Kunstgeschichte 1950, 8. 234. Die Baugeschichte
wird im Rahmen der Kunstdenkmiler-Inventari-
sation eingehender untersucht werden miissen.

14 Auf dem Altarstipes soll ein Caspar Eschmann als



Erneuerer der Kapelle genannt gewesen sein, der in
der Niihe einen Hof besessen haben soll (vgl. Zuger
Kalender 1858 [wie Anm. 11], 8. 13/14). Eschmann
vollendete auch die von seinem Vater begonnene,
1607 geweihte Wendelinskapelle in Allenwinden
(Josef Griinenfelder, Kirche $t. Wendelin Allen-
winden, in: Heimatbuch Baar 1987/88, S. 52).

15 1684 bestand in Risch cine Verena-Bruderschaft.
Zur Kirche in Risch siche: Josef Griinenfelder und
Richard Hediger, Plarrkirche St. Verena in Risch ZG,
Bern 1984 (Schweizerischer Kunstfiihrer).

16 Die Wasserleitung wurde vom damaligen Besitzer
des nahe gelegenen Hofes gekauft. Der Brunnen
bestand bis ungefihr 1810.

17 Der grosste Teil ist in der Kapelle aufgehingt,
drei sind im Museum in der Burg Zug ausgestelll,
einige wenige magaziniert. 47 Votivbilder stammen
aus dem 17, und 18. Jahrhundert, 43 aus dem 19.
Jahrhundert. Es handelt sich um die grisste Votiv-
sammlung im Kanton Zug und vermutlich um die
umfangreichste, die in einem der hl. Verena geweih-
ten Gotteshaus erhalten geblieben ist. In Zurzach
sind nur noch einige Silbervotive vorhanden, von
denen eines die Jahreszahl 1824 triigt (auf zwei klei-
ne Rahmen montiert im Stiftsschatz aufbewahrt).

18 Das Thema «Votive» ist grundlegend abgehandelt
in: Lenz Kriss-Rettenbeck, Ex Voto. Zeichen, Bild
und Abbild im christlichen Votivbrauchtum, Ziirich
1972,

19 Auf der Tafel ist oben der hl. Nikolaus (und
nicht die hl. Verena), unten ein Pferd mit Stirn-
wunde dargestellt. Laut Inschrift wurde ein totkran-
kes Plerd geheilt,

20 Deschwanden hat fiir verschiedene Kapellen und
Kirchen in Stadt und Kanton Zug Arbeiten ausge-
fiihrt, u. a. malte er 1849 ein neues Hochaltarbild
fiir die Wallfahrtskapelle Mariahilf auf dem Gubel.

21 Dies ergab eine Durchsicht des Bildmaterials der
1940741 im Kanton Zug durchgefiihrten Bestandes-
aufnahme der damals vorhandenen Votive im Rah-
men der 1939 begonnenen und bis 1948 weiterge-
fiirten  schweizerischen  «Votiv- und  Wallfahrts-

aktion», Die Unterlagen werden im Institut fir
Schweizerische Volkskunde in Basel aufbewahrt. -
Eine Votivtafel aus dem 19. Jahrhundert, die damals
in der St.-Otilia-Kapelle in Finstersee inventarisiert
wurde, soll laut dem Basler Inventarblatt Nr. 6004
den Vermerk «von Maler Theodor Stocker in Freien-
bach gemalt» tragen. Laut Dr. Urspeter Schelbert,
Staatsarchiv Zug, gab es in Freienbach einen Theo-
dor Stocker, der von 1822 his 1879 lebte und auf
dem Leutschen, einem Weingut des Klosters Einsie-
deln, wohnte. Ob zwischen ihm und dem «Tiifeli-
maler» ein Zusammenhang besteht, kann bis heute
nicht nachgewiesen werden. Es wird auch der Frage
nachzugehen sein, ob Zuger in Einsiedeln Votiv-
hilder in Auftrag gaben,

22 «Votiv- und Wallfahrtsaktion», wie Anm. 21.

23 Drei Votivtafeln mit der hl. Ottilia wurden gemiiss
den Unterlagen der Votiv-Aktion 1940/41 in der
Wendelinskapelle auf dem Hinderberg in Neuheim
inventarisiert.

24 Das Inventar von 1940 ist nicht hunderprozentig
verliisslich, denn auch die erwihnte Otilia-Tafel ist
darin nicht enthalten, obwohl sie auf alten Fotos, die
die Anordnung der Votive vor der Neuplazierung
1967 wiedergeben, zu sehen ist.

25 Das Fehlen der Mutter auf diesem Bild aus dem

Jahre 1753 legt die Vermutung nahe, dass die Fran

im Kindbett starb und der Ehemann zum Dank fiir
das am Leben gebliebene Kind das Votiv in diese
Kapelle vergabte.

26 Siche dazu Reinle (wie Anm. 5), 8. 123-125,

27 Die Inschrift lautet: Da Krankheit mich hau
gebunden/ der Todt mich wolt greiffen an,/ hab ich
dannoch hilff gefunden/ da ich Angruofft Maria
Nam/ SANCTA VERENA auch zuo gleich/ beider hilff
erfahren hab/ Von ihrer Lieb nit mehr ab:weich/
Darumb mein Gliibt hie zale:ab/ Ao. 1696.

28 Verstorbene Personen wurden in der Regel mit
einem Kreuzchen gekennzeichnet, was jedoch auf
keinem der Zuger Votivbilder festzustellen ist.

29 Dargestellt ist auf dieser Tafel aber die Einsiedler
Muttergottes und nicht die hl. Verena.

30 Dieses Votivbild wurde 1940 inventarisiert, ist
heute aber nicht mehr vorhanden,

31 Jakob und Wilhelm Grimm, Deutsches Wiirter-
buch, Band 2, Leipzig 1860, Sp. 630.

32 Dargestellt ist unter der oben links in einem
Wolkenloch erscheinenden hl. Verena eine Lindlich
gekleidete, einfache Frau, die auf dem Erdboden
kniet und einen Rosenkranz in den Hinden hilt,

33 Bei der Kliirung von Begriff und Deutung war mir
Dr. Beat Ditli, Zug, in verdankenswerter Weise
behilflich.

34 Auf der Vorderseite ist die Tafel auf der Front des
Altarstipes beschrifiet «Ex Voto 1846». Die Votantin
ist nicht bildlich dargestellt.

35 In Zurzach wurde der wahrscheinlich nicht sehr
alte Brauch geiibt, die flitterverzierte Brautkrone,
das «Schippeli», nach der Hochzeit der hl. Verena
zu weihen und auf ihr Grab zu legen. Mit der Tracht
kam auch dieser Brauch aus der Mode. Unverhei-
ratete setzten sich die Kronen mit der Bitte um einen
Ehemann aufs Haupt. Von den Brautkronen, die so
zahlreich waren, dass sie jeweils im Osterfeuer ver-
brannt wurden, sind heute nur noch einige
Exemplare erhalten.

Biverliches Brauchtum



Abb. 1
Ziegel mit christlichen

Symbolen aus der
Ziegelei Auf der Maur
in Arth wm 1890.

Bann und Segen 1n
Haus und Hof

Benno Furrer

er Ausdruck: «Wo's de Bruch

isch, leit mer d'Chue is Bett»

besagt auf treffende Weise, dass
ein im Dorf géingiger Brauch unter Umstin-
den schon im Nachbarort belichelt wird. In
der Definition von Brauchtum als «einer Art
zu handeln, die durch Uberlieferung in
einer Gemeinschaft von Menschen als rich-
tig oder verpflichtend empfunden wird»,
bleibt die Meinung, welche Handlungsweise
als «richtig» gilt, orts- und zeitabhiingig.

Abb. 2

Zeichen der

bl. Drei Kinige an
einer Haustiir in

Hinterburg/Neubein.

Im Kanton Zug haben sich kaum biuerliche
Briuche erhalten, die wir als typisch oder
gar ausschliesslich zugerisch ansprechen
konnten. Was an gelebtem Brauchtum vor-
handen ist, findet sich in der gesamten
Innerschweiz und dariiber hinaus in den
vorwiegend katholischen Gebieten. Brauch-
missige Handlungen, die sich in Symbolen
oder Bauten manifestieren, haben fast im-
mer mit dem zu tun, was man unter dem
Begriffspaar «Bann und Segen» einordnen
kann. Der «Wirkungskreis» bemisst sich
dabei unterschiedlich gross. Er kann sich
auf eine Einzelperson beschrinken, auf
einen Wohnraum, das ganze Haus, den Hof
oder die Fluren erstrecken.

Bann- und Segensbriiuche

Alles, was mit Glauben, Fiihlen und Denken
zusammenhiingt, bleibt als geistiger Vor-
gang grundsitzlich unsichtbar. Mit Hand-
lungen, Zeichen und Symbolen als Aus-
druck solcher Vorginge sind Sinn und
Form bzw. Brauch und Gemeinschaft ver-
bunden. Der Sinn von Bann- und Segens-
briiuchen besteht offensichtlich darin,
Menschen, Tiere, Fluren und Gebdude vor
realen (Feuer, Hagel, Raub, etc.), aber auch
irrealen Gefahren (Zauberei, Verwiinschun-
gen) zu schiitzen sowie Fruchtbarkeit und
Wohlergehen zu fordern. Das Kreuzzeichen
nimmt gleichsam alle «Aufgaben» wahr und




Abb. 4
Herrgoltswinkel in
einer Bauernstube.

Baar, Frithberg.

ist deshalb in biuerlichen Kreisen (aber
nicht nur dort) sehr hiufig zu finden: An
einer Kette um den Hals getragen, als
Bestandteil einer Inschrift am Haus oder
auf Mobeln, als Kruzifix auf Ziegeln, in
Wohnriumen und Stillen oder als weithin
sichtbares  Zeichen am Wegrand. Das
Kreuzzeichen wird mit anderen Symbolen
kombiniert, wie etwa im Heilszeichen IHS
oder mit den Anfangsbuchstaben der hei-
ligen Drei Konige Caspar, Melchior und
Balthasar, die mit Kreide auf die Haustiiren
gemalt werden (z.B. 19 C + M + B 96).

Als weitere Schutz- und Segenssymbole die-
nen verbreitet Zweige der Stechpalme, Sta-
tuen und Bilder von Jesus, der Mutter
Gottes oder einem Heiligen (z. B. Bruder
Klaus, Wendelin, Antonius, Magnus, etc.).

Der Herrgottswinkel

In praktisch jeder traditionellen Bauern-
stube des Kantons Zug befindet sich ein
sogenannter Herrgottswinkel, Dieser ist in
der Zentralschweiz spitestens seit dem 10.

Abb. 3

Kéistchen mit Kruzifix

im Herrgotiswinkel.
Menzingen, Schwand,
1805,

wranl rar 2P ERE

et U
Vo AR

Tohrulensciofe

Jahrhundert belegt. In aller Regel wird der
Herrgottswinkel in der dusseren Ecke der
Bauernstube angelegt, wo der Tisch im
Lichte der giebel- und traufseitigen Fenster
steht. Im einfachsten Fall hiingt nur ein
Kruzifix an der Wand. In der zweiten Hiilfte
des 18. und im friihen 19. Jahrhundert lies-
sen die Bauern, welche iiber geniigend
Geld fiir eine neue Stubenausstattung mit
schonen Fiillungstifern, Einbaubuffet und

‘andschrank besassen, gleichzeitig ein
zweiteiliges Schriinklein im Herrgottswinkel
miteinrichten. Im oberen Teil mit Glastiir-
chen fanden das Kruzifix, aber auch Heili-
genfiguren Platz. Der untere, abschliessba-
re Bereich war wohl nicht ausschliesslich
Behiiltnis fiir religitse Kultgegenstinde. Ab
zweiter Hilfte des 19. Jahrhunderts wurden
auch Oldrucke mit den Motiven «Herz
Jesu» und «Herz Maria» im Herrgottswin-
kel aufgehiingt. Wo das religiose Leben
aktiv ist, wechselt die Ausstattung des Herr-
gottswinkels im Verlauf der Zeit: Jahrlich
wird der gesegnete Palmzweig (vgl. unten)
erneuert, es kommen Andenken an Wall-
fahrten oder die Fotos verstorbener Ange-
horiger hinzu. Die Zahl der Haushalte, wo
unter dem Herrgottswinkel die ganze
Bauernfamilie am Stubentisch zusammen-
sitzt und den Rosenkranz fiir das Seelenheil
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der Verstorbenen, fiir gutes Wetter oder zur
Abwendung von Blitzschlag wihrend eines
kriftigen Sommergewitters betet, diirfte
heute klein geworden sein.

Schutzzeichen

Bei der Erneuerung alter Dicher findet
man ab und zu Ziegel mit Ornamenten,
Inschriften, Jahrzahlen, aber auch soge-
nannte gesegnete Ziegel. Diese aus der
Mitte des 19. Jahrhunderts stammenden
Ziegel zeigen eine reliefierte Kreuzigungs-
Szene. Beim Kauf einer bestimmten Menge
schenkte der Ziegler einen vom Pfarrer
gesegneten Ziegel. Man kann sich fragen,
ob die Anregung, gesegnete und besonders
gestaltete Ziegel zum Schutz gegen Unwetter
auf dem Dach zu verlegen, auf biuerliche
Initiativen zuriickgeht, oder ob die Ziegel-
hersteller eine «verkaufsfordernde Idee»
umgesetzt haben. Das Errichten eines Bild-
stockes, eines Flurkreuzes oder einer Hof-
kapelle kann sichtbarer Ausdruck eines
personlichen Geliibdes in unmittelbarer
Notlage oder der allgemeinen Schutzerwar-
tung fiir Haus und Hof sein. Der Wendelins-
Bildstock an der Hiinenbergerstrasse 73
soll angeblich aus Dankbarkeit dariiber
errichtet worden sein, dass das Vieh von
einer Seuche verschont blieb. Welche

Seuche die Gegend heimsuchte und wann,
ist nicht iiberliefert. Vereinzelt bildete die
Hofiibergabe Anlass, einen Bildstock oder
gar eine kleine Hofkapelle aufzustellen.
Nicht immer diirften allein Demut, Dank-
barkeit und private Religiositit die Haupt-
motive gewesen sein. Aus der Festpredigt
von Pfarrer Miiller anlisslich der Einsegung
der Hofkapelle Deubiihl in Baar im Jahre
1919 spiirt man zwischen den Zeilen in der
Motivation zum Kapellenbau auch eine ge-
wisse Selbstdarstellung des Stifters.
Alljihrlich am Palmsonntag werden «Pal-
men», die die Messbesucher mitbringen, in
den Kirchen der Innerschweiz gesegnet.

Abb. 5

Dem bl. Wendelin
geweihter Bildstock,
weil das Vieh ver-
schont blieb.
Hiinenberg, Enikon,
18.719. Jh.

Die Biischel enthalten meist Stechpalmen-,
Wachholder-, Fohren- oder Thujazweige
und werden zuhause im Herrgottswinkel an
das Kruzifix gesteckt, an geeigneter Stelle
im Dachraum des Bauernhauses oder in

der Scheune befestigt. Dieser Brauch, der

friiher allgemein verbreitet war, hat sich vor
allem in lindlichen Gebieten und insbeson-

dere bei den Bauern gehalten. Nach der

Uberzeugung vieler Bauern schiitzen geseg-
nete «Palmen» die Gebiude vor Unwettern,
insbesondere auch vor Blitzschlag. Zieht
ein bedrohliches Gewitter auf, pflegt man
einen kleinen Palmenzweig im Herd zu ver-
brennen. Schutz vor Feuer soll auch Brot
erwirken, das am Tag der Heiligen Agatha,
am 5. Februar oder, wie in Rotkreuz, am
Gebhardstag (27. August) gesegnet wird.
Im Gegensatz zu den Palmen wird das ge-
segnete Brot in einem Behiltnis aufbe-
wahrt, damit es die Miduse nicht wegfres-
sen. Deshalb bekommt der zufillige Haus-
besucher kaum je ein Stiick Agathabrot zu
Gesicht. Einzelne Bauern geben Agathabrot
zusammen mit Salz und Weihwasser den
Rindern («Guschti») zu fressen, bevor
diese auf die Alp ziehen. Ein Stiick Agatha-
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Abb. 6
Palmenkranz, Heus-
segen und Bitigebet
zur bl Agatha um
Schulz vor Feuer:

Cham, Groppenmoos.

brot lindert auch das Heimweh jener, die
vom Hof wegziehen miissen. Obwohl die
Brotsegnung am Agathatag im Kanton Zug
noch gepflegt wird, hat sie weder die
Bedeutung der Palmenweihe noch den
Bekanntheitsgrad wie beispielsweise in den
Kantonen Schwyz und Uri. In Hiinenberg
haben Bauern vor rund zwanzig Jahren eine
Anregung von Pfarrer Markus Fischer auf-
gegriffen (er stammt aus dem luzernischen
Entlebuch), am Palmsonntag nicht nur klei-
ne Biischel, sondern grosse, kunstvoll ver-
zierte Palmbiume in die Kirche zu tragen.
Die Palmbiume werden nach der Messe im
Garten neben dem Wohnhaus aufgestellt.
Der Palmbaum der Familie Riittimann auf
dem Enikerhof in Cham besteht beispiels-
weise aus Stechpalmenblittern, die auf
Drahtringe gespiesst und mit je vier Apfeln
pro Ring verziert sind. An der Spitze steckt,
wie es der Brauch will, ein Biischel aus
Eiben-, Thuja-(«Seffi»), Fohren-, Buchs-,
Wachholder-(«Reckholder») und drei Ha-
selzweigen. Letztere symbolisieren die Hei-
lige Dreifaltigkeit. Eine rote Schleife verleiht
dem Gebilde farbige Festlichkeit. Ein voll-
stindiger Palmbaum setzt sich brauchmiis-

Abb. 7

Palmbaum aus Zwei-
gen von sieben ver-
schiedenen Béumen
und Stréuchern, mit
Apfeln und einem
rolen Band verzier!.
Cham, Enikon.



sig aus Blittern und Zweigen von sieben
Biaumen und Striuchern zusammen. Die
Zahlen Drei und Sieben spielen in der
Symbolik eine wichtige Rolle. Wiihrend das
mit dem Palmsonntag verbundene Brauch-
tum, insbesondere das Anfertigen von
Palmbiumen in den benachbarten Kanto-
nen Luzern und Aargau stirker gepflegt
wird, scheint es im Kanton Zug nur in den
Gemeinden des Ennetsees eine lingere
Tradition zu besitzen, wobei es sehr stark
der Initiative des jeweiligen Pfarrers oder
anderer, in der Kirche engagierter Leute
tiberlassen ist, diesen Brauch am Leben zu
erhalten.

Auf einigen Hofen bewahrt die Biuerin die
am Karfreitag gelegten Hiihnereier sorgfil-
tig auf. Solche Eier trocknen zwar aus, fau-
len aber nicht, wie verschiedene Gewiihrs-
leute bestitigen. Karfreitagseier sollen vor
Gewitterschiiden und Feuersnot schiitzen,
und bei Bedarf mischt man sie krankem
Vieh ins Futter. Deshalb werden Karfrei-
tagseier hauptsichlich im Wohnhaus, etwa
im Stubenbuffet oder in der Scheune an
einem gut geschiitzten Platz aufbewahrt. Ob
heute noch Karfreitagseier an den vier Fk-
ken einer Scheune vergraben werden, wie
Anna Ithen 1901 bemerkte, entzieht sich
meiner Kenntnis. Auch iiber die friihere

und heutige Verwendung von Kohle aus
dem Osterfeuer, der ihnliche Wirkungen
nachgesagt werden wie der Palme und dem
Karfreitagsei, ist wenig bekannt; dariiber
gibt es in der ilteren Literatur keine detail-
lierten Informationen, und neuere Untersu-
chungen fehlen.

«Schwarze Spinne»?

In den sogenannten Verpflockungen finden
sich Spuren von Handlungen, von denen
nicht mit Bestimmtheit gesagt werden kann,
ob es sich um brauchmiissiges Tun handel-
te, wie oft, aus welchem Anlass und mit
welcher Absicht sie begangen wurden. Als
dussere Erscheinung ist meist lediglich das
mit einem Holzzapfen oder Keil verschlos-
sene Bohrloch in einem Wandbalken oder
Tiirpfosten zu erkennen. Mitunter hiingt
neben dem Zapfen etwas Faseriges heraus.
Beim Offnen von verschlossenen Bohrlo-
chern habe ich Reste von Textilien oder
Japier gefunden, ohne dass sich daraus
weitere Informationen hiitten gewinnen las-
sen. Herr Leutwyler (Bauernhaus Tann in
Steinhausen) barg aus einem verzapfien
Bohrloch eine 5 cm hohe, aus Knochen ge-
schnitzte Figur, eine Darstellung der Ma-
donna mit Kind (der Kopf fehlte). Auf-
fallend hiiufig fand ich Bohrlocher — mit

Abb. 8

Stubenwand mit
«Pestfenster», tibersdt
mit offenen und ver-
zapften Bobriichern,
datiert 1452,

Oberwil bei Zug,
Artherstrasse 109.

und ohne Zapfen — in der Stubenwand von
ilteren Blockbauten, die mit einem soge-
nannten «Pestfenster» versehen waren
(zum Beispiel in Zug, Artherstrasse 109,
datiert 1452). Da werden Erinnerungen an
Jeremias Gotthelfs Erzihlung «Die Schwar-
ze Spinne» wach. Obwohl die Forschung
inzwischen festgestellt hat, dass es sich bei
den «Pestfenstern» um Relikte ehemaliger
Wandschrinke handeln muss, ist in der
Volksmeinung das «Pestfenster» fest veran-
kert als Offnung, durch die man den in der
Stube eingeschlossenen Pestkranken Nah-
rung gereicht habe. Verpflockungen und
Hinweise auf das «Verbohren» von Krank-
heiten hat Ernst Brunner im benachbarten
Kanton Luzern gefunden bzw. zusammenge-
stellt. Soweit Verpflockungen und Verboh-
rungen in Haus oder Stall tiberhaupt er-
kennbar sind, bleiben Auskiinfte iiber ihren
Anlass durch die Hausbewohner auch bei
vorsichtiger Befragung aus. Ich habe keine
Verpflockungen gesehen, die man als
«frisch gemacht» bezeichnen konnte. Der
Brauch scheint schon seit lingerer Zeit vil-
lig abgegangen zu sein oder sich allenfalls
in eine andere Form gewandelt zu haben.

Zusammentassung und Ausblick

Altere Literatur betreffend  béuerlichem
Brauchtum im Kanton Zug ist auserordent-
lich diirftig. Lisst sich daraus folgern, dass
keine ausgepriigt zugerischen, das heisst
andere als in der iibrigen Innerschweiz be-
kannten und gepflegten Briiuche zu beob-
achten waren? Fehlte es den Volkskundlern
und Historiographen an Interesse und
Wahrnehmung, oder haben die Entwick-
lungen der letzten 40—50 Jahre die Spuren
so griindlich verwischt? In diesem Zusam-
menhang muss die Frage interessieren, ob
allenfalls, wie und wo heute neues biuerli-

ches Brauchtum entsteht. Ein moglicher
Ausgangspunkt ist die Annahme, dass in
Zeiten von Krisen und Umbruch ein stirke-
res Bediirfnis nach Haltepunkten und gei-
stigen Orientierungshilfen besteht. Die Um-
strukturierungen in der schweizerischen
Landwirtschaft, bedingt durch den Zusam-
menschluss zahlreicher Linder in der
Europiischen Union, fiihren generell zu
einem Abbau von Subventionen an die
Bauern. Diese miissen sich durch verstirk-
te Eigeninitiative auf dem lokalen Markt zu
behaupten versuchen. Dabei kann ich mir
vorstellen, dass die Pflege bzw. Wiederbe-
lebung alter oder die Einfiihrung neuer
Briiluche oder sozialer Handlungen ein
Mittel zur Festigung der landwirtschaftli-
chen Existenz bilden. Dazu braucht es —
wie eingangs definiert — «eine Art zu han-
deln, die (durch Uberlieferung) in einer
Gemeinschaft von Menschen als richtig
oder verpflichtend empfunden wird». In
Zukunft werden immer mehr Subventionen
und damit auch Auflagen und Vorschriften
wegfallen — was kiinftig «richtig» sein wird
in der Landwirtschaft, bestimmen wieder
vermehrt direkte Wechselwirkungen zwi-
schen Bauern und Konsumenten. In diesem
sich wandelnden Umfeld ist durchaus Raum
vorhanden, in dem neues, brauchihnliches
Handeln sich entwickeln konnte. Anzeichen
dafiir sehe ich beispielsweise in einer
zunehmend stiirkeren Prisenz von Bauern-
familien in der Offentlichkeit, sei es auf
dem Lokalmarkt am Samstag morgen, an
einem Tag der offenen Tiire oder bei Hof-
bzw. Erntedankfeiern, die im Kanton Zug
bereits mit einiger Regelmissigkeit veran-
staltet werden. Ob diese eine allgemein-
verbindliche Form annehmen oder in indi-
viduellem Rahmen erfolgen werden, muss
sich in der Zukunft zeigen. Dariiberhinaus

ergeben sich in der Art und Weise, wie die
Produkte des Betriebes durch Direktver-
kauf abzusetzen versucht werden, bestimm-
te, formal @hnliche Handlungen. Angeboten
werden aktuelle Produkte der Landwirt-
schaft — neben Milch, Gemiise und Friich-
ten auch Hiihnermist und Cheminéeholz.
Die seit ein paar Jahren hiufig anzutreffen-
den Anzeigetafeln — Holzgeriiste in der
Gestalt von rustikalen Hiduschen mit einge-
schobenen Tafeln — sollen zwar in erster
Linie Kundschaft wirksam ansprechen; Hin-
sichtlich der Form dieser Anzeigetafeln
scheint sich aber doch eine breitere Uber-
einstimmung herauszubilden.
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Max Huwyler

ede Grenze hat ihre Geschichte. Es ist eine alte Weisheit, dass

der, welcher ausgrenzt, eingrenzt. Wer die Zugerkarte genau

betrachtet, dem fillt auf, dass am Rossberg, weit von der Stadt
entfernt, mitten im Gemeindegebiet von Unterdgeri, ein betrichtli-
ches Stiick Land zur Stadtgemeinde gehort. Die wenigsten von
denen, die auf dem Weg zum Wildspitz in der Bergwirtschaft des
Zuger Alpli hiingenbleiben, sind sich bewusst, welche langwierigen
Rechtsstreite um dieses Wald- und Weidegebiet vom 15. bis ins 19.
Jahrhundert ausgefochten worden waren. Unermiidlich behaupte-
ten die Unterigerer, diese grosse Alpe, die zu Unrecht nur das
«Alpli» heisse, hiitte schon immer ihnen gehort, das sehe doch
ieder aus der geografischen Lage; und noch 1886 argumentierten
sie, «Volkesstimme sei Gottesstimme», und jeder Agerer stehe mit
Uberzeugung hinter dem Besitzanspruch, noch mehr: er glaube
daran. Aber der Glaube und der Liebgott wurden von der Regie-
rung, die zu entscheiden hatte, nicht als Zeugen akzeptiert. Und so
gehort das Zuger Alpli noch heute den Stadtzugern.
Mehr noch als die Geschichte vom Alpli interessiert mich aber die
Geschichte um die Geschichte: die Alplisage némlich.
Vor alten Zeiten waren die Unteriigerer iibel dran, und sie mussten
bei der Stadtgemeinde ein Darlehen aufnehmen. Die Stadt und die
Stidter hatten eben mehr Geld, denn nebst der Landwirtschaft gab
es da ein Gewerbe und guten Handel am Gotthardweg. Die Stadt-
zuger gaben den Leuten vom Berg das Geld, wenn auch nicht ohne
Absicherung, wie man sich denken kann: die Stadt verlangte als
Pfand die schone, wenn auch schattige Alp am Fusse des Rosshergs.
Und es wurde ein Verfallsdatum vereinbart: Wenn die Agerer bis zu
diesem Zeitpunkt das Geld nicht zusammenbrichten und nicht spii-
testens bis zum abendlichen Betzeitliuten auf der Ratsstube ablie-
ferten, so falle die Alp an die Stadt.
[n den folgenden Jahren erholte sich die Berggemeinde, man spar-
te, legte das Geld zusammen und schickte am Verfallstag drei Dorf-
rite auf den Weg in die Stadt. Etwa auf halbem Weg — Allenwinden
heisst es dort — trafen die drei Dorfherren auf drei Herren aus der
Stadt. Die luden die Agerer freundlich in die Wirtschaft. Die Agerer
lehnten freundlich ab. Sie miissten vor dem Betzeitliuten unten in
der Stadt sein. Aber die freundlichen Stadtherren meinten, dazu
wire doch noch lange geniigend Zeit. Die Dorfrite waren der
Freundlichkeit der Stadtherren nicht gewachsen, liessen sich einla-
den zu Wein und Most und Most und Wein und Kis und Brot und

Die Sage vom Zuger Alpli

diirrem Fleisch. Am spiiten Nachmittag fuhren die Agerer plistzlich
auf und gingen auf kiirzestem Weg via Chiimistal und Sankt Verena
hinunter zur Stadt. Kurz vor dem Stadttor waren sie, als von Sankt
Oswald die Betzeitglocke heruntertonte. Hinter ihnen schloss der
Torwiichter das Ageritor. Im Ratshaus legten sie das Geld auf den
Tisch. Sie kiimen zu spiit, es habe schon geliutet, sie kennten ja die
Abmachung, sie sollen ihr Geld wieder einpacken und gehen. Und
das Alpli gehore jetzt der Stadt. Sie sollen auf dem Heimweg noch
eins trinken.

In einer anderen Version heisst es, die Zuger hitten den Sakristan
mit einem Trinkgeld dazu bewogen, an diesem Abend ein bisschen
friiher «Biittziit» zu lduten.

Auffallend ist, wie unterschiedlich verschiedene Sagenerzihler ihre
Geschichte ausgehen lassen. Bei Alois Leuthold heisst es so: «Die
guten Agerer kehrten zuriick, aber nicht in der besten Laune.» Und
als Titel schrieb er wertend: «Wie die Zuger ein Stiick Land erli-
stet.» Eine neuere Version geht so: «Beschidmt und voll Zorn zogen
die Agerer wieder heim. Sie wurden zum Gespott der Talleute, ver-
loren Amt und Wiirde und nahmen alle drei ein schimpfliches
Ende. In gewissen Nichten kann man noch jetzt den drei Minnern
in ihrer alten Amtstracht zwischen Ageri und Allenwinden begeg-
nen. Das schreckliche Geheul, mit dem sie einsame Wanderer
erschrecken, hat schon manchem den eiskalten Schweiss auf die
Stirn getrieben.» Und in einer noch anderen Fassung kommen die
verwiinschten Agerer gar kopflos und darum noch viel grauslicher
daher.

Diese nachtriigliche Verurteilung machte mich stutzig: Wenn schon
drei Seelen keine Ruhe finden und als ruhelose Geister iiber Jahr-
hunderte hin umgehen, warum miissen es denn die Seelen jener
sein, die tibertdlpelt wurden, und nicht die Seelen jener, die iiber-
tolpelt haben? Sagen sind doch hiufig auch moralisierende Ge-
schichten, die auf einpriigsame und einleuchtende Art das einfache
Volk in Moral und Ethik unterweisen.

In meiner Version, die ich mit Blick auf dieses Land verbreiten
machte, diirfen die drei Verfluchten nicht fehlen, die wegen betrii-
gerischer Hindel keine Ruhe finden; aber fiir mich sind es die drei
andern: die Betriiger, nicht die Betrogenen. Oder in Anlehnung an
eine mundartliche Redeweise: Die Scheisser sollen stinken, nicht
die Beschissenen.

Die G_es;_hic_h_len vom Wildenburger

m Jahre 1984 verkauften Schulkinder in Menzingen, auf des-
sen Gemeindegebiet die Ruine Wildenburg liegt, Schoggitaler:
«Chaufid er au e Schoggitaler fiir d Wildeburg?» «Was, fiire
Wildeburger sammlider? — Fiir de Wildeburger, de Souhund, gib i
niitid!» i
Der sogenannte Wildenburger ist schon seit Jahrhunderten tot. Sein
iibler Nachruf hat sich gehalten, und auch heutige Schulkinder wis-
sen natiirlich, warum der einen so iiblen Ruf hat.

Eines schinen Tages sab der Wildenburger von seiner Burg aus eine jungfrau
iiher die hilzerne Lorzenbriicke schreilen; es war die bildbiibsche Anna
FElsener von Menzingen im Kanton Zug. Sofort gab der Burgherr seinen
Trossknechten den Befehl, die einsanie Wanderin aufzufangen und auf seine
Burg zu bringen. Das frevie Vorbaben wurde mit grasster Filigkeit ausge-
Siihrt, und die Tochter wurde auf die Wildenburg gebracht. Aber sie blieb
gegen alle Kiinste der Verfiibrung und gegen alle Drobungen einer aufgereg-
ten Leidenschaft blind wnd tawb. Nur in voller Freibeil wolle sie den
Wildenburger lichen. Der Ritter willigte ein und liess sich von der jungfrau
Ort und Stunde bezeichnen zu einem stillen Treffen. So konnle die
Verschlepple wieder die goldene Freibeit gewinnen, und schon auf dem
Heimuweg sann sie nach Rache fiir den wilden Uberfall.

Ein Racheplan war rasch ausgebeckt. 1hr Vater legte Kleidung und Mantel der
Tochter an, verkleidete sich so und verbarg unter dem Mantel seine grosse
Streilaxt. Der gierige Wildenburger harrie schon lange am bezeichneten Ori
auf die Schine. Wie er das Gewand seiner Geliebten sab, stund er eilig von
seinem moosigen Rubeplitzchen auf und eilte — in den Tod. Elsener schiug
mil gewaltigem Schlag den mit offenen Armen herbeieilenden Wildenburger
nieder, schnitt mit starkem Hieh dem Toten einen Schenkel ab, steckte ibn
anf seine Streitaxt, eilte zur Stadl und rief die Biirger zur Rache auf. Voll
grimmiger Wul stiirmten nun die Zuger auf die Wildenburg und zerstorten
die herrenlose Feste und verjagten die wilden Knechie.

(Hans Koch, Zuger Sagen. In: Zuger Kalender 1963)

So geht eine Sage und wird in dieser Form von Hans Koch nacher-
zihlt. Die Lust an Boulevard- und Regenbogenstoffen ist beileibe
keine Erfindung des 20. Jahrhunderts. 1854 schrieb der Menzinger
Arzt Johann Ziircher-Deschwanden mit flammender Feder eine vier-
teilige Ballade von 75 vierzeiligen Strophen, deren schlagzeilen-
trichtigste ich dem geneigten Leser nicht vorenthalten will.
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Da schan! Den Abbang nieder
Steigt sacht ein Frauenbild.
Hurral Das ist das Mddchen
In reiches Kleid gebiilll.

Durch Stadt und Dorf der Vater
Trdgt froh den Rettungsgruss.
An seinem Beile schwingend
Den abgebaunen Fuss.

Rasch eilt er aus dem Schlosse Und noch am selben Tage
Zum Fraiulein, liistentwarm, Wird rasch die Burg zerstirl;
Doch wird er nicht umschlungen Und nimmer wurde fiirder
Von dessen weichem Arm, Von Wildenburg gebéirt.
Denn aus der Hiillung wickell Noch liegen die Ruinen
Auf waldbedeckter Flub,

Verwitlerndes Gemduer

Sich eine Mannsgestall,

Ein Mordbeil jih zerschmettert
Das Haupt ihm mit Gewall, Voll grabesstiller Rub.
Verrichelnd liegt der Ritter

Von Vaters Réicherarm;

0 dass ob Deinen Siinden

Der Herr Golt sich erbarm!

Eine schricklich schone Geschichte, an der sich gerechter Biirger-
stolz zu regalieren und zu stirken vermag, haben doch ehrbare,
friedfertige, stolze, tapfere, fiir Ehre und Gerechtigkeit die Waffen
schwingende Stidtlibiirger dem heruntergewirtschafteten, herunter-
gekommenen, verkommenen, unflitigen, liisternen Ritter des einst
ehrbaren Geschlechts derer von Hiinenberg unter dem Segen des
Pfarrers der nach Gerechtigkeit und Wohlanstiindigkeit diirstenden
Biirgerschaft gezeigt, wo Gott hockt. Eine erbauliche Geschichte,
haben doch im Stolz verletzte, von Lustresten geniihrte Gatten und
Midchenviiter unter dem Schutz und Schirm der immerreinen
Jungfrau im Kampf gegen den saubockigen, dekadenten Midchen-
raubritter zum Schutz des eigenen reinen Geschlechts einen zei-
chenhaften Sieg errungen, wihrend zuhause im Stidtli in der Lieb-
frauenkirche zur Frommigkeit verurteilte ehrbare Frauen in Rosen-
kriinze geflochtene Gebetsstosse gen Himmel schickten, immer wie-
der ein Stossgebet einwebend, ihre Mannen wiirden sie nicht gar zu
wiist in die Kammer holen, wenn sie mostvoll von der siegreichen
Schlacht kiimen; aber doch lieber mostvoll als gar nicht, Amen.

Ja, das ist eine herrliche, schonschrickliche, noch lange nicht
ruende erzihlte Geschichte. — Nur ist sie nicht wahr. Noch zu allen
Zeiten haben die Sieger die Geschichte diktiert und Geschichten als
Geschichte in Umlauf gebracht.



Nun sei also, um die 450 Jahre spiiter, die Geschichte erzihlt, wie
sie sich tatsiichlich zugetragen hat.

Im Sempacherkrieg zeigte sich, dass die Ritter nicht mehr waren,
was sie waren, als sie noch edle Ritter waren. Die Biirger machten
sich mehr und mehr an den Schwiichen der Ritter stark, betrieben
nebst Landwirtschaft, Weidwerk und Handwerk den Handel, schnell
lernend, dass sich durch Umladen und Verschieben von Waren
leichter Geld machen lisst (besonders, wenn andere sich dafiir
biicken).

Erfolgreiche Stidter schlossen sich zu ziinftigen Mannschaften
zusammen und iibten in der spirlichen Freizeit Ritterlichkeit. 30
Jahre nach Sempach waren die Biirger auch nicht mehr, was die
Ritter einst waren. Und die Ritter, oder was von ihnen iibriggeblie-
ben war, bewarben sich, das jetzt visierfreie Gesicht wahrend, um
Stadtbiirgerrechte; sie wollten ja bei den Leuten bleiben.

Abb. 1

Bauer Elsener

nach der Tat.
Tdferbild im Festsaal
des Zurlaubenhofes
von einem
unbekannten Maler
aus dem friihen 7. Jh.

Um 1410 sass Rudolf von Hiinenberg, ein Nachfahre des einst
michtigsten Rittergeschlechtes im Zugerland und weit dariiber hin-
aus, auf der Wildenburg. Er war knapp an Finanzen und daher
gezwungen, Landstiicke zu verdussern. Es ist verstindlich, dass er
sein Begehren bei wohlbestallten Biirgern des Stidtchens in Umlauf
brachte, denn inzwischen hatten ein paar geistig regsame Biirger
gemerkt, dass Land nicht nur zum Bauern gut sein kann. Um des
Wildenburgers Land gab es einen verdeckten, und weil sich der
Ritter nur schwer entscheiden konnte, einen lange schwelenden
und sich stindig innerlich erhitzenden Kampf. Der Ritter hatte nicht
bedacht, dass er durch seine Veriusserung nicht nur einen einfluss-
reichen Verbiindeten gewann, sondern sich mit den enttiuschten
Bewerbern auch Feinde einhandelte. Er hatte nicht mit dem verletz-
lichen Biirgerstolz gerechnet.

Zu der Zeit lebte in Menzingen der Bauer Elsener, als jung ein tiich-
tiger Mann, in den mittleren Jahren je Linger je mehr ein allzu tiich-
tiger, ehrgeiziger Krampfer, immer auf der Suche nach fruchtbarem
Boden; Boden gab Ansehen und Macht. Schon lange hatte er ein
Auge auf den guten Feldern des Burgherrn. Als 1416 der Wilden-
burger mit den Schells von Zug den Landhandel abschloss, schlug
mit einem Mal seine Habgier in Hass um. Er wurde finsterer mit
jedem Tag. Auch das Zureden seiner Frau vermochte ihn nicht zu
retten. Er sann auf einen Plan, wie er sich richen, dabei den
Wildenburger fiir alle Zeiten erledigen und die Stadtzuger Biirger-
schaft gleichzeitig um ein paar Hdupter lichten konnte. Und er
erfand den teuflischsten Plan, den je ein schlauer Bauer ersonnen
hatte, dabei skrupellos ausniitzend, dass seine frohliche, unbe-
schwerte, etwas leichtlebige Jiingste mit dem verarmten, einsamen
und freundlichen Rudolf von Hiinenberg, Ritter auf der Wildenburg,
hin und wieder ein freundliches Wort wechselte, wenn sie ihm auf
einem ihrer Botengiinge in die Umgebung begegnete. Der Wilden-
burger ging gerne allein auf Ausritt {iber Felder und durchs Tobel.
Die Ausfiihrung des Planes ist bekannt.

Anna ging ins Kloster, deckte mit dem Schleier ihr Haupt und ein
finsteres Geheimnis, das sie einzig dem Klosterbeichtiger anver-
traute. Dieser letztere hatte als junger Pfarrer von Zug einst kriegs-
wiitige, emporte Biirger gesegnet, ehe sie sich aufmachten, die
Wildenburg auszuriduchern, von welchem Unternehmen einige
Biirger als sogenannte Opfer in die Stadt zuriickgetragen wurden.
Der Beichtiger war froh um das Beichtgeheimnis,

Bauer Elsener starb an einem Magenleiden und wurde in Ehren
beigesetzt.

ie Stadt Zug hatte eine gute Zeit. Man hatte mit den

Eidgenossen Burgunderbeute gemacht, der Handel lief

gut, die Stadt dehnte sich aus; es gab gegen den Berg hin
einen neuen Mauerring und im Mauerring Gebiude fiir die Ge-
meinschaft: ein Kornhaus, ein Zeughaus, ein Spittel, ein Hotel. Auch
eine neue Kirche sollte von Biirgerstolz zeugen und von frommem
Sinn. Auf der Alpennordseite war Gotik in Mode gekommen. Man
fand einen gesuchten Baumeister: den Siiddeutschen Hans Felder,
dessen Steinmetzzeichen sich auch in der Fraumiinsterkirche von
Ziirich findet.
Als Kind war ich Hunderte von Malen in dieser Kirche, ging wohl
tausendmal an dieser Kirche vorbei, stieg oft mit dem Siegrist Weiss
in den Turm hinauf und drehte mit ihm die schweren Uhrwerks-
gewichte hoch. Letzthin blieb ich wieder einmal bei diesem scho-
nen Bau stehen, schaute wie neu altvertraute Formen und Figuren;
da fiel mir etwas auf, das ich noch nie gesehen hatte, das aber
schon immer dagewesen war. Am neunten Eckstein am Turm, von
unten gezihlt, entdeckte ich eine Inschrift; eingemeisselt in goti-
schen Buchstaben heisst es da «mater maria». Warum hat vor iiber
500 Jahren ein Steinmetz diese zwei Worter eingehauen? nicht etwa
als Bezeichnung zu einer Heiligenstatue, nein, einfach so: zwei
Waorter in einen schmucklosen Stein. «Mater maria» klang in mir
weiter, und eines Tages wusste ich auf einmal, wie es zu dieser
Inschrift gekommen war, und das will ich hier erzihlen.
In der Zeit, als die Oswaldskirche im Bau war, lebten fiir kiirzere
oder lingere Zeit Steinmetze im Stidichen, fremde Steinmetze. Sie
kamen aus der Innerschweiz, aus dem Ziirichbiet, aus Siiddeutsch-
land, sogar Walser aus ennetbirgischen Tilern. Die Gesellen zogen
von Bau zu Bau, viele gingen mit dem Meister von Bauplatz zu
Bauplatz.
Die kleine Geschichte erzihlt von einem Steinmetzgesellen, dessen
Namen man nicht kennt: Er war fiir die Stadtgeschichte nicht
bedeutend genug, als dass er in irgend einem Papier Erwiihnung
gefunden hiitte. Und doch hat dieser Unbekannte eine Spur hinter-
lassen, die man bis heute ablesen kann.
Es war um 1475. An der Kirchweih im Stidtli fielen an einem Tisch
Minner auf, die man nicht kannte und die nicht sprachen, wie man
hier redet. Es waren Steinmetzgesellen, die driiben in Sankt Wolf-
gang bei Hiinenberg an der neuen Kirche bauten. Das Mauerwerk
war hochgefiihrt, die Gesellen bekamen einen guten Lohn ausbe-
zahlt und gonnten sich eine gute Zeit an diesem Herbstabend und
hatten eine Frohlichkeit, die den ernsthaften Stadtbiirgern unge-

Mater Maria

wohnt war. Die Biirger kamen eben aus der grauen Stadt, aus der
Enge. Die wirtschaftliche Bliite mit dem hektischen Handeln und
Bauen lockte aus den Menschen keine Frohlichkeit, eher schwelte
eine heimliche Angst vor Verlusten. Das einheimische Biirgervolk
wusste nicht recht, ob es sich von der Frohlichkeit anstecken lassen
oder ob es diese als unziemlich abtun und sich dariiber drgern soll-
te. Auch der Maria Schell aus der oberen Gasse fiel die Gruppe auf,
besonders einer verlockte sie immer wieder zum Hintiberschauen,
auch wenn sie gar nicht wollte, auch wenn sie stark spiirte, dass sie
nicht sollte. Der Fremde merkte die Blicke und das, was dahinter
war, Mehrmals trafen sich ihre Blicke fiir kleine Momente. Franz
von der unteren Gasse, der Begleiter des Midchens, wurde unru-
hig, nahm das Midchen mehr energisch als zirtlich bei der Hand,
zog es auf den Tanzboden und liess dem Midchen fiir den Abend
kaum noch Luft, so sehr drehte er es von Tanz zu Tanz. Als das Paar
wieder einmal erhitzt von der Tanzdiele stieg und am Tisch vorbei-
kam, wo die Ratsherren zusammensassen, rief Vater Schell seiner
Tochter zu: «So Miitli, jetz tits es den Gppe!» Sie wusste, was das
bei Schell hiess und ging bald. Franz setzte sich missmutig zu sei-
nen Kollegen und musste einiges horen, das nur fiir die andern zum
Lachen war.
Bald gingen auch die Steinmetzgesellen auf den Weg hiniiber nach
Hiinenberg, um noch fiir ein paar Stunden auf dem Laubsack zu
schlafen. Nur einer lag lange wach.
Das konnte der Schluss einer Liebesgeschichte sein, die kaum mehr
ar als ein Anfang. Aber die Geschichte ist noch nicht zuende
erzihlt.
Etwa vier Jahre spiter hatte Maria in einem Hof am Berghang fiir
ihren Vater etwas auszurichten. Am selben Abend war ein Stein-
metzgeselle, der untertags am Neubau der Oswaldskirche gearbeitet
hatte, unterwegs gegen den Berg hinauf. Er wollte den Bauplatz
iiberblicken, wollte sehen, wie die Kirche, deren Grundriss sich
deutlich abzeichnete, wohl einmal aussehen wiirde. Er wollt eben
mehr, als nur gutgewinkelte Steine hauen; er sah in jedem Stein den
Teil eines Ganzen; er hatte das Auge des Baumeisters. Er war vertieft
in seine Vorstellungen, freute sich am Werden eines schonen Baues,
als ein Midchen an ihm vorbeiging. Er griisste mehr aus Ge-
wohnheit, fiel plotzlich aus seinen Gedanken, blickte dem Midchen
nach, auch das Midchen wandte sich leicht um, blieb stehen,
wandte sich zogernd ganz ihm zu, stand und blickte ihn an. Sie
schauten sich in die Augen, sagten nichts, und das Midchen und
der junge Mann wussten, dass sie sich vier Jahre lang nicht verges-



sen hatten. Von da an begegneten sie sich an vielen Abenden ober-
halb der Stadt, wo sie niemand sehen konnte; aber brennende
Liebe lisst sich schlecht im Dunkeln halten.

Diese Geschichte konnte einen schonen Schluss haben, wenn nicht
der Vater das Midchen ins Gebet genommen hitte. Eine Biirgers-
tochter aus einem eingesessenen Geschlecht habe kein Geschleik zu
haben mit einem, von dem man nicht wisse, ob er nicht eines Tages
einfach verdufte, man kenne sie ja, diese Wanderhandwerker; und
dann noch einer, der nicht einmal das Maul brauchen konne, wie
es hier herum der Brauch sei.

Darum wurde diese Geschichte eine traurige Geschichte. Der Stein-
metz schlug Trauer und Zorn in die Quader, betete innig zur heili-
gen Anna und zur Mutter Maria, den verstindigen Frauen, sie
mogen ihm und seiner Maria beistehen. Vater Schell blieb hart. Die
Geschichte machte im Stiidtchen die Runde. Der Fremde getraute
sich kaum noch ins Wirtshaus. Als dann in der Familie bemerkt
wurde, dass Maria in Erwartung war, handelte Vater Schell rasch.
Der Geselle hatte zu gehen, Begabung und Tiichtigkeit, Liebe und

Kind hin oder her; von einem Tag auf den anderen solle der weg, In
der Nacht vor seinem erzwungenen Wegzug, es war eine helle
Mondnacht, ging er zuriick auf den Werkplatz und meisselte in den
Quader, den er an seinem letzten Tag fertiggehauen hatte, zwei
Warter ein: mater maria. Und beide Worter meinen einen doppel-
ten Sinn. Seine Gedanken gingen in dieser langen Nacht hin und her
zwischen Zorn und Verzweiflung, er fluchte und betete und meissel-
te; seine gute Hand fiihrte das Eisen sicher, auch wenn sonst alles
an ihm bebte. Beim Morgendiimmern blies er den letzten Steinstaub
aus den Buchstabengribchen und weinte iiber diesem Stein. Triinen
machten dunkle Flecken, und der Sandstein sog das Trauerwasser
ein. Der Geselle packte sein Werkzeug und ging,

Noch an diesem Tag wurde sein letzter Stein gesetzt; und noch
heute kann man die beiden Worter am Turm der Oswaldskirche
ablesen. Niemand weiss, was aus dem Gesellen wurde und was er
fiir ein Leben hatte. Maria heiratete den Franz, und schon bald kam
ein Kind, das nach der Mutter den Namen Maria bekam.

Abb. 2
Die Inschrift am

neunten Eckstein auf

der Turmnordseite
der St.-Ostwalds-
Kirche.

[76)

Ubere See iibere

er verzellt, vor Joore sig es Piirli am See unde gsisse,
z Zug, deet bi de Platzweeri uf @im vo dene Biinkli.
D Sunnen isch am Abegoo gsii,
und di beriiemt goldig Sunnestrooss isch vom Weschte hiir
iiber de See iiberechoo bis fascht vor d Fiiess vo de Liiiit.
Oisi zwéi hiind ufe See usegluegt und lang niiiid gsiid.
D Hiiiiser hiinds im Riigge ghaa und au de Bidiirg,
Uf dinisch siid s Miitli: «Gommer», und es isch e kii Froog gsii im Toon.
Und ir; «Also guet, gommer!»
Do sinds difach Hand i Hand uf de goldige Strooss uf de See use gloffe,
sind ggange, sind immer chliiner worde, bis mers niimme gsee hed.
D Liiiit héind ne nochegluegt und hiind zletscht gsiid:
«Jetz gseed mers niimme.»
Sit doo hed mers niimme gsee.

Mer wiis nid, sinds underggange oder iiberechoo und de wiiter, mer wiiis nid wie wiit.

Sid ich das vernoo ha, han ich e chliini Hoffnig:
Sie chiidmid underiinisch vo hindenume iibere Biiirg

i d Stadt abe und wiiirid wider doo,
und ich chénnt mitne rede, wie mit serige, wo éinisch ggange sind.
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~ Das weisse Kreuz im roten Feld

in farbiger, Land und Leute, deren Geschichte und Leben

darstellender Umzug war unter viel Applaus vorbeigezo-

gen an jenem warmen Sommersonntag des Jahres 1952,
600 Jahre nach dem erzwungenen Eintritt in die Eidgenossenschalft,
sieben Jahre nach dem Krieg, den wir als Neutrale gewonnen hat-
ten, wir, die Schweizer. Wir, die Zuger, waren stolz, weil wir fiir ein-
mal zeigen konnten, was wir waren und dass wir wer sind.
Man hatte im schmucken Hauptort des kleinaberfeinen Kantons
sich etwas einfallen und es sich etwas kosten lassen, auch wenn
damals «die Amerikaner» noch nicht da waren. Die Umziehenden
waren begeisternd und die Zuschauer begeistert. Man durfte vom
Publikum einen pekuniiren Beitrag erwarten. Gegen Ende des Um-
zuges kam eine Gruppe junger Menschen, Burscher: und Miidchen.
Man liess sie ein Fahnentuch tragen, eine grossflichige Schweizer-
fahne, horizontal gespannt von jungen Armen. Die Zuschauer war-
fen Miinzen und Noten, aber doch mehr Miinzen, Miinzen fliegen
besser. Das schwere Silber sammelte sich natiirlich nicht gleich-
miissig verteilt iiber das ganze Schweizertuch oder doch in vielen
kleinen Trichtern, sondern die Miinzen, kaum hatten sie beim
Auftreffen auf das Textil einen kaum wahrnehmbaren Trichter gebil-
det, glitten zur Mitte des Fahnentuchs hin, offenbar einem Natur-
gesetz gehorchend, dass Geld dorthin fliesst, wo es bereits Geld hat,

zur Mitte hin also, wo es sich zu einem immer schwerer werdenden
Miinzarrangement vereinigte, dabei das Fahnentuch mehr und
mehr nach unten ziehend. Menschen, die von hoheren Schaupunk-
ten, etwa aus Stuben- und Schlafzimmerfenstern herunter, den Zug
verfolgten, erschien das gesammelte Geld wie ein dunkler Fleck im
reinen Schweizerweiss, fast wie die Mitte einer Schiitzenscheibe, die
zu treffen den einen oder andern geliistet hitte, wiire es nicht ein
erhebender Tag gewesen.

Schwer und schwerer zog der Trichter, kriiftiger und miihseliger
strafften junge Arme das edle Tuch. Endlich streifte die empfindlich-
ste Stelle des Kreuzes den Boden, genau in der Mitte, wo die vier
Balken des Kreuzes sich schneiden: das Herz der Schweiz begann
2u scheuern. Die jungen Menschen, eben noch erfreut iiber den
reichen Frankensegen, begannen sich nun mit jedem Franken mehr
7u fingstigen, sie streckten und spannten, verloren alle Festfréh-
lichkeit aus den Gesichtern. Braune Pollen, fallengelassen von stol-
zen Rossen mit stolzen Reitern darauf, schmierten von unten ins
Weiss, Franken und Fiinfliber flogen, Arme zerrten mehr als sie
zogen, das Schweizerherz schleifte, Schuss und Zettel scheuerten,
Textil riss, Hartgeld, die Fiinferli voraus, fand den Weg auf die
Gasse, glitt hinunter wie Sand durch die (Ose beim Stundenglas.
Hinten kam die letzte Musik und blies den letzten Marsch.

Der Autor

Max Huwyler, 1931 geboren, aufgewachsen
in Zug, besuchte das Lehrerseminar in
Schwyz, war Primarlehrer im Kanton Bern.
Nach Studien in Ziirich und Lyon unter-
richtete er als Sekundarlehrer 1956—80 in
Opfikon, ab 1986 in Bonstetten. Seit 1994
freischaffend. Er verfasste Geschichten und
Sprachspiele fiir Kinder, schrieb Stiicke fiir
die Schulbiihne, gestaltete fiir Radio DRS
Kinder- und Schulradiosendungen. Zusam-
men mit Walter Fliickiger verfasste er das
dreibiindige  Sprachlehrbuch «Welt der
Worter» fiir die Sekundarschule.

1981 publizierte er die ersten Gedichte
«Wiirfelworter» im Kugler Verlag, 1987 den
Mundartband «Féonfiischter» im Zytglogge
Verlag. Im 1993 ebenfalls im Zytglogge Ver-

lag erschienenen Gedichthand «De Wind
hed gcheert» stehen Gedichte in Mundart
und Hochdeutsch selbstverstindlichi neben-
einander. Mani Planzer vertonte etliche Ge-
dichte von Max Huwyler im Liederheft «Tue
de Chrage nochli abe» fiir gemischten Chor.
1992 iibersetzte der Autor Elias Canettis
«Die Befristeten», 1995 Giinter Grass'
«Hochwasser» in Schweizer Mundart fiir
die Theatergruppe «Die Kulisse Zug».

In der «Neuen Ziircher Zeitung» erschie-
nen «Ganz kleine Geschichten». Max Huwy-
ler arbeitet zurzeit an Kindergeschichten.
1993 schrieb Hubert Podstransky die Ton-
dichtung «Trost fiir Gott» nach einem Ge-
dicht aus «De Wind hed gcheert» fiir ge-
mischten Chor, Orchester, Alt und Sprecher.
Max Huwyler gestaltete mehrere Text-
Musik-Programme: 1981 «Wiirfelworter»
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mit der Pianistin Milly Biicher-Reck; 1984
«Zwischentone» mit dem Klarinettisten Ul-
rich Zimmermann; 1987 «Foonfiischter».
Der Chor «Cantori Contenti» sang Lieder
von Mani Planzer nach Texten von Max
Huwyler; 1993 «De Wind hed gcheert» mit
dem Akkordeonisten Hans Hassler; 1994
das Konzert «zugehort» fiir Chor, Bliser,
Schlagzeug und Sprecher mit dem Singkreis
Zug. Kompositionen: Mani Planzer.

Der Autor erhielt folgende Auszeichnungen:
1980 Ehrengabe aus dem Literaturkredit
des Kantons Ziirich fiir seine Theaterarbeit
mit Kindern; 1993 Schweizer Jugendbuch-
preis fiir die Geschichte «Das Nashorn und
das Nashorn»; 1994 Preis der Schweizeri-
schen Schillerstiftung fiir «De Wind hed
gcheert».

Brauchtum im Agerital



Anna Ithen (1858 - 1924)

«F.ine gebildete Person »

Christine Burckhardt-Seebass

or iiber siebzig Jahren, am 10.

September 1924, starb allein im

grossen alten Familiensitz in Ober-
dgeri Anna Ithen!, «Gerber Itens Anneli»,
065jihrig. Die Zuger Nachrichten widmeten
ihr einen Nachruf. Die ledige Jungfer hatte
lange zuriickgezogen und in einer manchen
ihrer Dorfgenossen wohl fremden geistigen
Welt gelebt, aber sie hatte nicht nur, mit
ihrem Dorfnamen, ihren festen Platz in der
Gesellschaft offensichtlich behalten, son-
dern sich auch Respekt, vielleicht sogar
Bewunderung erworben. Nicht umsonst
nennt der Nekrolog das «gute Anneli» eine
«gebildete Person». Fiir eine alleinstehende
Frau mochte das wohl in jenen Jahren Lobs
genug sein!
So viel wir wissen, fiihrte Anna Ithen, gebo-
ren am 18. August 1858 als jiingstes Kind
ihrer Eltern, das Leben, das ihre Zeit einer
unverheirateten Tochter ihres Standes vor-
schrieb. Sie umsorgte, zusammen mit zwei
ebenfalls ledigen dlteren Schwestern, ihre
Eltern; der Vater starb 1900, die Mutter, 93-
jahrig, 1912, Nach dem Tod ihrer zweiten
Schwester Karolina lebte Anna noch sieben
Jahre allein im Itenschen Anwesen. Mit ihr
starb die Familie in diesem Zweig aus.
Sie muss eine tiichtige, versierte Hausfrau
gewesen sein, wusste aber ihre Zeit offen-
bar so gut zu organisieren, dass ihr genug
Musse blieb, ihre weitgespannten Interes-
sen zu pflegen und vor allem zu schreiben.
Daran scheint man sie auch nicht gehindert

zu haben, im Gegenteil. Thre (ménnlichen)
Biographen? weisen im Sinn eines Vorbilds
auf ihren beriilhmten Grossvater hin, Dr.
med. Christian lten (1777-1853), der als
Hobby-Historiker und Sammler von Altertii-
mern bekannt gewesen war. Seine Hinter-
lassenschaft ging wohl an den jiingsten
Sohn, Annas Vater, und Anna muss deren
Sachwalterin und so etwas wie geistige
Erbin gewesen sein. In einem — kriegeri-
schen — Punkt trafen sich die Interessen
von Grossvater und Enkelin: in der Mor-
garten-Schlacht. Christian Iten hatte 1818
im Geschichisfreund einen Aufsatz zur Lo-
kalisierung des Schlachtfelds (nach Ober-
dgeri natiirlich) publiziert; Anna schrieb
neunzig Jahre spiiter Verse zur Einweihung
des Schlachtdenkmals (erschienen im Zu-
ger Newjabrsblait fiir 1908). Es ist anzu-
nehmen, dass sie die ererbten Papiere und
Dokumente gut kannte, und manche Einzel-
heit in ihren Aufsiitzen war eine Lesefrucht
daraus. Aber Ahne und Nachfahrin haben
sich nicht personlich gekannt. Der Einfluss
kann nicht mehr als ein indirekter gewesen
sein. Ich vermute, nicht zuletzt aus Analogie
zu anderen Frauenleben dieser Zeit, dass es
Annas Vater, Joseph Alois Iten, war, der als
Gerber wirkte und keine spektakulire aka-
demische Laufbahn einschlug wie sein ilte-
rer Bruder, der Jesuitenpater Eduard Iten,
der aber in der Tochter die Liebe zum
Uberlieferten und den Blick fiir ihre Um-
gebung zu wecken und zu pflegen wusste

und sie wohl auch zum Aufzeichnen des
Beobachteten ermutigte. Das Jahrzehnt vor
seinem Tod war jedenfalls vermutlich das
produktivste in Annas Leben. Alois Iten
muss gleich nach ihrer Griindung, 1896,
der Schweizerischen Gesellschaft fiir Volks-
kunde beigetreten sein (auch die Tochter
erscheint dann im Mitgliederverzeichnis),
und er hat wohl auch Freunde dazu ermun-
tert. Man kann sich vorstellen, dass im
Hause Iten sich manches Gesprich um Ei-
gentiimlichkeiten der Gegend, um zugeri-
sche Feste und Briuche drehte. Diesem
Thema galt jedenfalls Annas erste gedruckte
Arbeit.

Man darf aber auch darauf hinweisen, dass
sich der Kanton Zug in jener Zeit mehrerer
sehr gebildeter und interessierter Frauen
rithmen konnte. Zu erinnern ist vor allem
an die aussergewohnliche Josefine Stadlin,
Tochter des beriihmten Arztes und Politi-
kers Franz Karl Stadlin in Zug (eines Zeit-
genossen und Berufskollegen des Christian
Iten also). Sie war als Lehrerin in der Nach-
folge Pestalozzis titig, griindete in Aarau
eine Privatschule, die sie dann nach Ziirich
verlegte, heiratete dort im Alter von iiber
fiinfzig Jahren den Ziircher Biirgermeister
J. U. Zehnder und machte sich an eine gros-
se, auf sieben Biinde geplante Biographie
Pestalozzis, von der bis zu ihrem Tod ein
Band erschien. Warum sollte im Hause
Iten nicht von ihr und ihrem Vater, der eine
grundlegende Landeskunde von Zug ver-
fasst hatte, die Rede sein? Erwihnt sei auch
Anna Hegglin von Unterdgeri, vielleicht
ebenfalls ein Vorbild. Die drei Frauen, von
denen Anna Ithen einer jiingeren Genera-
tion angehorte, erscheinen in den Annalen
des Schweizerischen Idiotikons', hatten
also ein gemeinsames Interesse: die regio-
nale Mundart. Wihrend von Anna Ithen nur

bekannt ist, dass sie eine kleine Worterliste
einschickte, zeichnete sich die Einsendung
von Frau Hegglin durch wertvolle Flexions-
aufzeichnungen aus, und Josefine Stadlin
iibermittelte auch Kinderreime und Miir-
chen, so wie Anna Ithen spiter Sagen sam-
melte und ebenfalls Kinderreime und -spie-
le notierte. Ubrigens gehérte auch Anna
Ithens iltester Onkel, Leutnant Christian
Iten, zu den Beitriigern des Idiotikons. Sein
Manuskript wurde allerdings von den
Zustindigen mit vielen Fragezeichen verse-
hen...

Eduard Hoffmann-Krayer, der Begriinder
der wissenschaftlichen Volkskunde in der
Schweiz, Initiant und erster Prisident der
Schweizerischen Gesellschaft fiir  Volks-
kunde und langjihriger Redaktor ihrer
Zeitschrift, des Schweizerischen Archivs
[iir Volkskunde, war von 1896 bis zu sei-
ner Berufung auf eine Professur nach Basel
(1900) Redaktor am Idiotikon. Vielleicht
kam die Beziehung zu Anna Ithen so
mistande, vielleicht ermuntert durch ihren
Vaters und iiber Wege, die sich nicht mehr
genau rekonstruieren lassen.® Jedenfalls
legte die Frau aus Oberigeri dem Gelehrten
in der Grossstadt einen lingeren Text vor,
den sie wohl schon fertig in der Schublade
hatte und der fiir so wertvoll und exempla-
risch gehalten wurde, dass er bereits im
ersten Band der neuen Zeitschrift, 1897,
erschien: «Volkstiimliches aus dem Kanton
Zug».

Redaktionell ist Anna Ithens Schrift leider
in vier Teile geschnitten und in vier aufein-
anderfolgenden Heften gedruckt worden.
Die aneinandergereihten Kapitel ohne fort-
laufenden Text legten das nahe. Aber so
wirkt das Ganze mehr als lose Sammlung;
hintereinander gelesen, entdeckt man
leichter, dass es sich um einen geplanten

iSl_l

Uberblick handelt, ohne dass eine verglei-
chende Analyse oder, anders gesagt, ein
wissenschaftlicher  Anspruch —angestrebt
worden wire.” Erstaunlich fiir die Zeit und
besonders wertvoll fiir uns ist, dass Anna
Ithen keineswegs bloss das Altertiimliche,
Pittoreske und Kuriose aufzeichnete und
sich auch nicht auf eine Schicht der Be-
vilkerung beschriinkte: die Vornehmeren,
die reichen Bauern mit Gesinde kommen
ebenso dran wie die Fecker. Diese Alltags-
und Gegenwartsperspektive, wie wir das
heute nennen wiirden, zeigt eine Unvorein-
genommenheit und Offenheit, die vergleich-
bare minnliche Autoren und Sammler ger-
ne vermissen lassen. Es geht dem Friulein
Ithen um beobachtbares zugerisches Leben,
ohne Projektionen und Romantizismen und
ohne Vorurteile. Unverkennbar ist die tiefe
religiose Bindung, die sich als selbstver-
stindliche Frommigkeit und exakte Kennt-
nis des kirchlichen Lebens éussert.

Der Text setzt ein mit Abschnitten iiber
Haus und Hof, Bauven und Wohnen. Das
Aufrichtefest wird genannt, mit dem Tinn-
lein voller Taschentiicher fiir die Bauarbei-
ter (ohne Erwihnung eines Zimmermanns-
spruchs), aber auch die moderne Wasser-
versorgung, die Hofnamen, die Verschin-
delung, die Bankkisten in den Stuben, die
iiblichen Farben des Anstrichs. Erginzt
wird das Bild der Gegenwart durch ein Zitat
aus Aufzeichnungen des Grossvaters iiber
die friihere Bauweise der Hiuser von Ageri
(Schindeldiicher, Ziehliden). Den okono-
mischen Verhiiltnissen sind mehrere Ab-
schnitte gewidmet, wobei die Verteilung von
Ackerbau auf die tiefergelegenen Gemein-
den des Kantons und Viehzucht resp. Milch-
wirtschaft im Agerital der Autorin nicht ent-
gehen. Des weiteren finden Obstbau, Stein-
und Holzausfuhr und die Seiden-Heimwe-



berei sowie der Riickgang verschiedener
Handwerke Erwihnung. Was man vermisst,
sind Angaben zum Schulwesen. Dafiir ent-
hillt der Aufsatz viel zu Kinder- und Erwach-
senen-Spielen (u. a. Kaiser, Ramsen, Klopf-
petern, Schwarzpetern, Mariaschen) und
verschiedene Kinderreime. Das politische
und das offentliche Leben, an dem sie als
Frau ja nicht teilnehmen konnte, gilt Anna
Ithen ebenfalls als «volkstiimlich», zu-
mindest in Einzelziigen. Uber die Lands-
gemeinde (letztmals 1847), die Wahl des
Schwemmeisters durch die «Knaben» und
das «Boglilaufen» der kleineren Buben
(zur Vorbereitung des Schnepfenfangs)
weiss sie zwar nur aus Aufzeichnungen
ihres Grossvaters zu berichten. Aus eigener
Erfahrung merkt sie das «Stickeln» (Setzen
von Bohnenstecken als Spotigeste gegenii-
ber unterlegenen Wahlkandidaten) und das
Botenlaufen der Knaben zum Uberbringen
gliicklicher  Wahlnachrichten an. Dem
Schiesswesen (auch der Schulknaben) ist
ein eigener Abschnitt gewidmet, der auch
die Pflicht der im laufenden Jahr getrauten
jungen Ehepaare erwiihnt, Gaben fiirs Schiit-
zenfest zu spenden. (Derartiges hat sich
heute mit dem Chropflimehsingen verbun-
den.) Breiteren Raum nehmen die Briuche
des Lebens- und Jahreslaufs ein, diese dem
Kirchenjahr folgend, beginnend mit St. Ni-
kolaus. (Davon abweichend, folgt die Auf-
zihlung der lokalen Kirchen- und Heiligen-
feste und Wallfahrten dem Kalenderjahr.)

Wichtig auch hier: Organisiertes zihlt fiir
Anna Ithen nicht weniger zum «Volkstiim-
lichen» als Briuche, die nicht direkt mit
Kirche und Staat oder Vereinen verbunden
sind. Das ist in der Volkskunde der Zeit, die
immer noch nach Wurzeln im Mythologi-
schen sucht, eine eher seltene Haltung. Es
ldsst sich trotzdem in ihrer Zusammen-

stellung eine gewisse historische Schich-
tung vornehmen. So ist die Ehrung der

Taufpaten durch Wischen des Wegs wohl

dlter als die aufwendige Feier der Erst-
kommunion. Altertiimlich mutet auch der
Empfang junger Eheleute an (die Trauun-
gen selbst finden in Einsiedeln statt): mit
Musik und — Masken! Die Erklirung fiir
diesen ungewdhnlichen Zug kdnnte darin
liegen, dass die Zeit des Maskenlaufens —
Fastnacht und, in geringerem Mass, Herbst
— auch die traditionellen Zeiten fiir Hoch-
zeiten waren. Die Erwiihnung von Kiiechli
und Kilbikrapfen als Festgebiick bei diesem
Anlass deuten in dieselbe Richtung. Dabei
konnten die nicht direkt zusammengehori-
gen Elemente sich bereits zum festen
Brauch verbunden haben. Die dauernde
Dynamik des brauchtiimlichen Lebens zeigt
sich auch darin, dass fiir das bekannte
Spannen an Hochzeiten mit nicht aus dem
Ort stammendem Briutigam Blumengewin-
de oder (aneinandergekniipfte oder symbo-
lisch gehandhabte?) silberne Rosenkriinze
verwendet werden, und zwar sowohl von
den jungen Burschen wie von Freundin-
nen der Braut, eine alte Tradition mit den
dsthetischen Mitteln des 19. Jahrhunderts!
Die Gebriuche um den Nikolaustag seien
wortlich zitiert, zum vergniiglichen Ver-
gleich mit heute (8. 63 f., ohne Anm.):

«Eine grosse Rolle spielt im Zugerlande der Niklaus-
tag (6. Dezember). Da die Geschenke an Kinder und
Gesinde an St. Nikolaus, namentlich auf dem Lande
viel reichlicher ausfallen als an Weihnachten oder
Neujahr. Der Dienstag vor St. Nikolaus ist in der
Stadigemeinde der grosste Markttag und zugleich
ein Stelldichein der biiuerlichen heiratslustigen
Jugend.

Schon Wochen vorher wird das Herannahen des
Klaus durch «Schafgeiseln» angekiindigt. Halbwiich-
sige Jungen begeben sich zu diesem Zweck in der

Dimmerung auf eine benachbarte Wiese hinaus.
Dort lassen sie ihre langen Peitschen im Takte knal-
len, welcher Lirm zuweilen nur durch einen gewal-
tigen Hornstoss unterbrochen wird. Wihrend dem
oeht der «Samichlaus» umher und wirft braven
Kindern Niisse, Lebkuchen und dergl. durch die
Stubenthiire hinein. Bei verschlossener Hausthiir
driickt er sich nach dem Kinderglauben einfach
durch’s Schliisselloch,

Die eigentliche «Schleiknacht» aber spielt sich vom
5. auf den 6. Dezember ab. Am Klausmorgen stehen
fiir Kinder und Dienstboten grosse Schiisseln, selbst
Kérbe, mit Geschenken gefiillt auf dem Tisch. Am
Vorabend beginnt das Klausjagen. Tagsiiber ziehen
Kinder vor die Hiduser, an einer langen Stange einen
hilzernen, mit Biindern und allerlei Flitter auige-
putzten Eselskopf tragend. Dieser Klausesel pocht an
die Fensterscheiben, offnet beim Anziehen einer
Schnur den Rachen und streckt die lange Zunge
heraus, welche er erst wieder zuriickzieht, nachdem
man ihn mit einem Geldstiick gespeist. Zwischen 8
und 11 Uhr abends ziehen dann die grossen Klaus-
jiger in Rotten von 11 bis 15 Mann umher. Sie tra-
gen das weisse Hirtenhemd und die schwarzseidene
Zipfelkappe des Sentenbavern und kiindigen sich
schon von ferne durch «Tricheln» (Kuhschellen),
Schafgeiseln, Hornstosse und Handharmonikamusik
an. Einer stellt St. Nikolaus als Bischof dar, ein
Anderer kleidet sich als Esel und wieder ein Anderer
spielt den «Schmutzli» (Niirrischer Begleiter des
Nikolaus). Diese lirmende Gesellschaft besucht vor-
erst die entlegenen Bauernhofe, lisst sich brav mit
Speise und Trank regalieren und teilt dafiir ihrer-
seits Niisse, Kastanien u.s.w. an die Hausbewohner
aus. Im Dorf ziehen die Klausjiger nur vor die Wirt-
schaften und Hiuser sehr guter Bekannter. Manch-
mal verlangen sie hier Geldspenden. Dann klopft
der als Esel oder Schmutzli Verkleidete mit dem auf
die Stange gesteckien holzernen Eselskopl an die
Fenster. Von innen wird ein Papier, in welches
Kleingeld eingewickelt ist, angeziindet und brennend
in den unersittlichen Schlund des Klausesels ge-

schoben. Das erbeutete Klausgeld wird gewshnlich
den gleichen Abend noch im Wirtshaus vertrunken;
oft aber auch als Fasnachtsgeld aufgespart.
Gegenwiirtig herrscht das Klausjagen nur noch im
Agerithal in grisserem Umfange, wo weder Verbote
noch Strafen bisher diese eingefleischte Sitte zu
unterdriicken vermocht haben.»

Mit viel Liebe schildert Anna Ithen den
Verlauf der Fastnacht. Dass sie sich hier
ganz genau auskennt, zeigt auch noch eine
spitere kurze Einsendung ans Schweize-
rische Archiv fiir Volkskunde® iiber das
An-die-Decke-Werfen von Schlagrahm. Was
sie iiber die Tinze ausfiihrt, erginzt sie
noch durch einen spiiteren kurzen Aufsatz?
mit Melodieaufzeichnungen. Da heisst es
tiber den Muotataler:

«Der Muotataler wird in drei Teilen getanzt. Beim
ersten Teil gehen die Paare im Takte, unter starker
Bicgung des Knies schrittweise neben einander her
— getrennt oder doch nur eines des andern Hand
haltend. Beim zweiten Teil tanzen die Paare einan-
der gegeniiber, sich beide Hinde reichend, kreuzen
die Arme mit ineinander gehaltenen Hinden, wiih-
rend auch die Fiisse dieselben kreuzenden Bewe-
gungen ausfiihren. Beim dritten Teil drehen die
Paare im Kreise nach Walzerart, doch in langsame-
rem Tempo und in der Drehung meistens von rechts
nach links. Dann wird wieder von vorn angefangen
und der Tanz in den drei Formen nochmals wieder-
holt.»

Ob Anna Ithen als junges Midchen selbst
eine ausgelassene Tidnzerin war? Eigenartig
ist die geschilderte Form des Fastnachts-
begrabens in Oberiigeri: ein feierliches
Hochlebenlassen der Geistlichkeit, der Be-
hordenmitglieder, der besonders aktiven
Masken und der Schuljugend, mit Trom-
melwirbel, Landlerbegleitung und Besen-
tanz der Narren.

Von den Heiligentagen sei hier erwihnt die
besondere Ehrung der Zuger Patronin

Agatha durch eine «geschlossene Woche»
mitten in der Fastnachtszeit (d. h. ohne
Theater, Tanz und Spielabende).

Neben Aufzeichnungen von Kinderversen,
Ortsneckereien, Ritseln'%, Wetterregeln fin-
den wir auch einige Angaben zu besonde-
ren Speisen und Getriinken, mit einem
Nachtrag iiber den Ziger!'!, und Besonder-
heiten der Kleidung. Hier anfiigen mochte
ich wiederum eine spiitere Notiz iiber das
Titowieren'2, das sich Anna Ithen von
einem Knecht ihres Pichters erkliren liess.
Das ist typisch: das Friulein aus vorneh-
mem Haus sprach mit allen ihren Lands-
leuten, horte zu (auch den Bettlern!3),
fragte, liess sich erkliren und notierte sorg-
filtig. Beim zweiten von ihr gedruckten
grosseren Aufsatz «Innerschweizerische Le-
genden und Sagen»!" vermerkte sie aus-
driicklich, und wir haben keinen Grund,
daran zu zweifeln: «Meist aus miindlicher
Uberlieferung.» Dieser Aufsatz, zu dem
ebenfalls einige Nachtriige, u. a. ein lingerer
Beitrag iiber Hexen, gehren's, ist bemer-
kenswert genug. Anna Ithen hat insgesamt
etwa drei Dutzend Geschichten, die im
Kanton Zug und im angrenzenden Schwyzer
Gebiet zirkulierten, aufgeschrieben, die ver-
schiedenen Erzihlkategorien zuzuordnen
sind. Aber ganz im Verborgenen: nicht ein-
mal die versiertesten Forscher wie Rudolf
Schenda'® haben bis jetzt davon Notiz
genommen. Viele der Geschichten, haupt-
sichlich Sagen, sind mit bestimmten Ort-
lichkeiten oder Namen verbunden, einige
datiert (so die Pestgeschichten), manches
ist Wandergut oder entspricht doch geliufi-
gen Typen und hat sicher auch den Umweg
iiber oder den Ausgang vom Druck genom-
men (aus Exempelsammlungen und Schul-
lesebiichern etwa). Ich fiihre ein Beispiel
an: Der Geist des Bettlers, S. 6f.:

«Im Stalle eines Bauern hatte ein Bettler stets
Unterkunft gefunden und war vom Besitzer mit
Nahrung und oft mit Kleidung beschenkt worden.
Nach seinem Tode aber sah ihn des Bauern Knecht
wie zu Lebzeiten abends auf der Bank im Stalle sit-
zen, wo er sein Essen einzunehmen pllegte.

Voll Schrecken iiberbrachte der Knecht seinem
Herrn diese Kunde. Dieser eilie herzu, sah den Geist
und rief ihn an: «Alle guten Geister im Himmel und
auf Erden loben Gott den Herrn!» Da antwortete der
Verstorbene, er lobe ihn nicht, denn er sei ein ver-
worfener Geist, weil er ohne Not betteln gegangen
und dadurch wirklich Notleidenden das Almosen
entzogen habe. In der hintern Ecke der Tenne, 2
Fuss tief, hiitte er drei Tischchen mit bedeutenden
Summen Geldes vergraben. Den Inhalt des einen
Tischchens mége der Bauer behalten fiir die emp-
fangenen Wohlthaten, das andere Tischchen solle
dem Knecht gehoren fiir seine Bereitwilligkeit, ihm
jederzeit den Stall zu offnen und die Sorge um
warme Lagerstiitte, das Geld des dritten Tischchens
aber soll man unter wahrhaft Arme verteilen.
Andern zum Exempel sei er hergeschickt worden,
doch zu helfen sei ihm nicht.

Nachdem der Geist gesprochen, fing er lichterloh an
zu brennen, fuhr vom Stall zum Miststock hinaus
und von der Mitte desselben hinab in den Abgrund
der Hille.»

Es ist wohl kaum gerechtfertigt, aus Anna
Ithens Sammlung auf die gesamte Erzihl-
iiberlieferung ihrer Heimat zu schliessen,
aber einen aussagekriftigen, vielfiltigen
und lebendigen Einblick anhand von Bei-
spielen, die es verdienten, genauer unter-
sucht zu werden, liefert sie allemal.

Das Friulein Ithen ist, wie gesagt, der
Faszination durch das Antiquarische nicht
erlegen, im Gegensatz zu so vielen ihrer
ménnlichen Zeitgenossen, die sich volks-
kundlich betitigten. Es war dies eine Unvor-
eingenommenheit und Eigenstindigkeit, die
sie auszeichnete, was allerdings nicht



heisst, dass sie kein Interesse an Vergan-
genem hatte. Das zeigt am schonsten ihr
umfangreichster Aufsatz iiber Flachs und
Hanf, erschienen 1906. Es ist stilistisch der
beste Text, von technischer Prizision, mit
einer Fiille von Spezialausdriicken (immer
in Mundart und Schriftsprache), dabei von
eigenartiger Poesie, fliissig und lebendig
geschrieben. Anna Ithen kann die hier aus-
gebreiteten Kenntnisse nicht angelesen oder
bloss gehort haben, sie miissen auf person-
licher Anschauung beruhen. Die Tochter
aus wohlhabendem Haus war wohl als Kind
oder junges Midchen von ihrer Mutter
noch in allem belehrt und angeleitet wor-
den, und die «grosse Anzahl Leintiicher,
Bettanziige, Wasch- und Handtiicher, Tisch-
tiicher, Servietten, Tischdecken» in ihrem
Nachlass'” bezeugen den ehemaligen Haus-
fleiss. Die Verinderung der landwirtschaftli-
chen Produktion und der Lebensgewohn-
heiten und Konsumbediirfnisse fiihrten
auch in Grosshaushalten noch zu Anna
Ithens Lebzeiten zur Aufgabe dieses Zweigs
der Selbstversorgung, aber dies erweckte
bei ihr kein sentimentales Bedauern, nur
das Bediirfnis, iiberliefertes Wissen festzu-
halten. Exakt werden simtliche Arbeits-
ginge und Geriite, von der Aussaat an,
geschildert, angemerkt, was den Minnern,
was den Frauen dabei zugeordnet war, die
Charakteristika der Titigkeit von Spinne-
rinnen und Webern, aber auch die Vorziige
und Gebrauchsweisen der verschiedenen
Gespinste und Webereien angegeben, und
dies bis hin zu Quantititen und Preisen.
Wie die Arbeit eine Konditionierung und
Disziplinierung des weiblichen Korpers
erforderte, moge ein Zitat belegen, wobei
die Strenge der Anforderung in wohltuen-
der Sachlichkeit wiedergegeben ist, ohne
moralisierenden Beigeschmack (8. 241 £.):

Einer richtigen Spinnerin galten fiir ihre Haltung am
Spinnrad folgende Regeln: Sie wiihlte ihre Kunkel
von solcher Grisse, dass das untere Ende des
umwundenen Rockens («Wickel», «Wicke», «Rung-
geli») gerade aufl der Hohe ihres Mundes stand,
damit sie in aufrecht sitzender Stellung spinnen
konnte und nicht gezwungen war, sich zu biicken;
sie stellte die Kunkel gerade vor sich hin, damit sie
nicht gendtigt war, den Kopf seitwiirts zu wenden: sie
stellte den linken Fuss auf die Bodenscheibe der
Kunkel, um damit deren Stellung festzuhalten; sie
hielt mit dem rechten Fuss das Spinnrad in gleicher
Bewegung, und so oft Ermattung oder Anstrengung
des Fusses fiihlbar ward, erweiterte oder verengerte
sie seinen Winkel; sie suchte den Schwung des
Rades mit der Fertigkeit ihrer Hinde stets intakt zu
halten; sie zog mit der linken Hand gleiche Locken
aus dem Rocken heraus und verbesserte mit der
rechten Hand unvermeidliche Ungleichheiten. In der
Nihe der Kunkel war ein kleines, glisernes Geliss
angebunden, worin die Spinnerin  bisweilen die
Spitze des Zeiglingers netzte, damit der Faden weni-
ger harzte und rascher durch die Finger ging. Durch
das oftere Netzen war aber alles Garn auf der Spule
durchfeuchtet, ward mit der Zeit miirbe und
briichig. Deshalb wurde der Spinnerin dringend
empfohlen, dasselbe nicht lange auf der Spule liegen

zu lassen, sondern moglichst bald auf den Haspel zu

winden.»

Abb. 1

Fraw aus Vrin GR

am Spinnrad.
Folografie von

Ernst Brunner im
Schweiz. Museum fiir
Volkskunde, Basel,

Der Text ist, so viel ich sehe, fiir seine Zeit
und die Schweiz einmalig und ein entspre-
chend wichtiges Dokument.

Ein Jahr vor seinem Erscheinen hatte der
Vorstand der Schweizerischen Gesellschaft
fiir Volkskunde seine verdiente Autorin
symbolisch durch ein Geschenk geehrt
(Honorare konnte schon damals nicht be-
zahlt werden): mit dem seinerzeit beriihm-
ten Buch von Karl Weinhold Die deutschen
Frauen in dem Mittelalter, in zweiter
Auflage erschienen 1897,

Der Vollstindigkeit halber sei erwihnt, dass
wir von unserer Autorini auch eine kleine
Anzahl literarischer Texte kennen. Das war
fiir eine Frau ihres Standes weniger ausser-
gewohnlich als ihre «wissenschaftlichen»
Interessen. Dass ihre Stirke aber hier und
nicht in der Poesie lag, siecht man auf den
ersten Blick, wobei bei ihrer sonstigen
Frische, Prizision und Niichternheit die
fromme Sentimentalitit der Erzihlung Die
Tannenbduerin's, die ungeschickten Lyris-
men des Gedichts /m Lorzentobel" oder
das holprige Pathos der Verse auf die Denk-
mal-Einweihung am Morgarten2’ doppelt
erstaunen.

Den letzten Beitrag aus Oberdgeri druckte
das Schweizerische Archiv fiir Volkskunde
1910 ab; er betraf die Kohlerei. Dann
scheint diese ausserordentliche, lebhafte,
aufgeschlossene, selbstkritische und eben-
so unkomplizierte wie sensible Frau ver-
stummt zu sein. Ich mochte mir wiinschen,
dass sie in ihrer Heimat und dariiber hin-
aus neue, interessierte Leserinnen und
Leser findet.

Fiir Hilfe bei der Zusammenstellung der Daten
danke ich herzlich zwei Teilnechmerinnen meiner
Universititsveranstaltung iiber Frauen in der Volks-
kunde, Susanne Haag und Heidrun Fliikiger-Ringel.
Ferner Herrn Dr. Renato Morosoli, der meine

Fragen zur Familiengeschichte kompetent zu beant-
worten wusste. Die im Text erwiihnien Briefe von
Anna Ithen an Prof. Dr. Eduard Hoffmann-Krayer
von 1896 bis 1906 befinden sich im Archiv der
Schweizerischen  Gesellschaft fiir  Volkskunde in
Basel.

Avutorin

Christine Burckhardt-Seebass ist Professo-
rin fiir Volkskunde an der Universitit Basel.
Vorher war sie die langjidhrige Leiterin des
Schweiz. Volksliedarchivs, dozierte an einer
Fachhochschule und an auslindischen Uni-
versititen und wirkte mit an der Sendereihe
«WIR» des Fernsehens DRS. Schwerpunkte
ihrer Forschung sind Lebenslaufrituale,
Heimatideologie und Forschungsgeschich-
te, inshesondere der Frauen im Fach.

Anmerkungen

1 Ihr Familienzweig benutzte gewihnlich  die

Schreibweise Iten. Anna selbst fiigt konsequent bei
allen Veréffentlichungen und auch bei Briefen ein -h
ein. Ein Grund dafiir ist mir nicht bekannt,

2 Ausser dem Schreiber des Nekrologs in den Zuger
Nachrichten ist zu nennen Albert Iten: Die lten,
Talleute zu  Ageri. Eine Familien- und Hofe-
Geschichte, Zug 1962, §. 229.

3 Vgl Historisch-Biographisches Lexikon der
Schweiz Bd. 6, Neuenburg 1931 (W.Y. Meyer). Ferner
Anna Ischer: Die Frau in der Wissenschaft, Ziirich
und Leipzig 1928, 8. 57 (= Schriften zur SAFFA).

4 Vgl. Peter Out: Innerschweizer Beitriiger aus den
Anfingen des Worterbuches. In: Jahresbericht des
Schweizerdeutschen Wirterbuchs fiir 1989, 8. 121.

5 Es ist immerhin auffillig, dass Anna Ithen im drit-
ten erhaltenen Briel an den «verchrtesten Herrn
Doktor» vom September 1900 sich fiir dessen
Teilnahme an familiiren Sorgen (ihr Vater lag im
Sterben) bedankt.

6 Moglich wiire, dass die Itens die Rolle von zugeri-
schen Gewiihrsleuten fiir Hoffmann-Krayer und den

Lesezirkel Hottingen spielten (wo der Volkskundler
Mitglied war, ohne dass sich hisher iiber seine
Aktivitit eindeutige Belege haben finden lassen). Im
ersten erhaltenen Briel Anna Ithens an ihn vom Juli
1890 ist von einer Kleidersendung von Oberiigeri
nach Ziirich die Rede. Sollte es sich um alte
Trachten fiir das in jenem Jahr statfindende
Trachtenfest des Lesezirkels handeln? (Im Nachlass
Anna Ithens — vgl. die Liquidationsanzeige im Zuger
Amtsblatt Nr. 11 vom 14. 3. 1925 — fanden sich anti-
ke Kostiimteile und Trachtenmieder.) Fiir welchen
Ziircher Anlass waren dann die Burschen in
Blitzlikleidern, die 6 Trommler und der Geiger, die
— laut Brief vom 206. 2. 1898 — auf den Weg geschickt
wurden, um einen Schwyzer oder Oberiigerer
Narrentanz aufzufiihren? Gar fiir den Trachtenumzug
zur Eroffnung des Landesmuseums, von dem wir
wissen, dass er aufl Erfahrungen des Lesezirkel-Fests
von 1896 beruhte? Dies bedarf noch weiterer
Nachforschungen.

7 Das handschriftliche Original ist leider nicht er-
halten, so dass sich nicht feststellen Eisst, ob Hoff-
mann-Krayer Korrekturen oder Kiirzungen am Text
vornahm. Anna Ithen selbst hat ihn zwar dazu aufge-
fordert: «Nach meiner Ansicht zeichnen sich meine
Aulsiitze nicht gerade durch pikante Kiirze aus.»
(Brief vom 29.6.1897) Hoffmanns Gewohnheit aber
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Brauchtum im Agerital

Andreas Iten

enn man das geschlossene,

liebliche Agerital betrach-

tet, glaubt man, hier eine
Bevilkerung vorzufinden, die sowohl in
Oberiigeri als auch in Unterdgeri gleich
denkt und empfindet. Schaut man genauer
hin, bemerkt man Unterschiede. Es ist gera-
de dieser geschlossene Raum, der eine un-
terschiedliche Entwicklung und Differenzen
hervorbrachte. Die Geschlossenheit fiihrte
zu Abgrenzungen. Das Brauchtum war hier-
7u ein geeignetes Mittel. Unteriigeri mit sei-
nen Fabriken und Steinbriichen 6ffnete sich
schon in der Mitte des letzten Jahrhunderts
dem Geist der Industrialisierung und wurde
nach dem zweiten Weltkrieg eine Agglome-
rationsgemeinde, wihrend Oberiigeri noch
lange in gediegener Zuriickhaltung ein Le-
ben stark nach innen pflegte. Man kann die
Unterschiede des Strebens an der Bauent-
wicklung ablesen. Schon im letzten Jahr-
hundert versuchten die Unterdgerer einen
repriisentativen Dorfplatz zu gestalten, wo
die fiinf Strassen aller Quartiere zusammen-
fiihrten. Und mit der michtigen, quer zum
Tal gestellten Kirche zeigte man sein Selbst-
bewusstsein. Oberigeri machte eine weni-
ger stiirmische Entwicklung durch und kul-
tivierte die Tradition und das Detail. Das
Brauchtum bringt die Unterschiede im
Volksempfinden zum Ausdruck, und es
wire bei einer griindlichen Arbeit leicht zu
veranschaulichen. Freilich ist anzumerken,
dass die Massenmedien und andere Ein-

fliisse diese Unterschiede auszutilgen im
Begriffe sind. Noch als Buben rotteten wir
uns zusammen und zogen gegen die Ober-
dgerer in die «Schlacht», die meist nur ein
gegenseitiges Imponieren war und ein Ge-
knalle mit Karbidbiichsen. Es kam auch
nicht selten wegen der Midchen zu Priige-
leien. Das gibt es heute nicht mehr. Die
mediale Gleichformigkeit fiihrt dazu, dass
man Unterschiede im Brauchtum und
durch kulturelle Leistungen der Vereine
pflegt und betont. So ist jede Gemeinde
stolz, wenn sie Eigenstindiges dem Trend
der Vereinheitlichung entgegensetzen kann.
Viele Briuche haben sich im Laufe der Zeit
iiberlebt. So sind vor allem die einst varian-
tenreichen Kinderspiele verschwunden. Die
religiosen Bittginge, Flurprozessionen und
die Fronleichnamsprozession haben nicht
mehr den gleichen Stellenwert wie friiher,
als sie zu den verpflichtenden Selbstver-
stindlichkeiten zihlten. In Unterigeri wird
der Herrgottstag und das «Thedorifest»
noch mit Bollerschiissen begleitet. Die
Chilbi scheint in Oberiigeri wieder besser
Fuss fassen zu konnen, und der Ageri-
miircht, der keine Chilbi ist, konnte seine
Bedeutung behalten. Es ist der Tag, an dem
viele Unterigerer, die auswiirts wohnen, zu-
riickkommen und Kameraden und Schul-
freunde begriissen. In kirchlichen Kreisen
ist man bestrebt, neue Brauchtumsformen
zu entwickeln, von denen man heute noch
nicht weiss, ob sie sich behaupten. Das
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Legorengesellschafl
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Brauchtum ist dem gesellschaftlichen Wan-
del unterworfen und bleibt nur erhalten,
wenn es im Volk auf breites Echo stosst. Zu
ihm gehoren die Fasnachtsbriuche, die
sich als erstaunlich resistent erwiesen
haben und in jlingster Zeit sogar einen
Aufschwung erlebten.

Legorenfasnacht in Oberigeri

Die Legorenfasnacht, die ihr Griindungsjahr
auf 1835 datiert, ist die ilteste Fasnacht im
Kanton Zug. Sie beruft sich auf den Hof-
narren Hans Kuoni von Stockach, der den
Erzherzog Leopold auf dem Weg zur
Schlacht am Morgarten begleitete, wo er
unterwegs noch spassen und seine Spriiche
Kklopfen konnte. Den Agerern soll er einige
Kunststiicke vorgefiihrt haben. Das Lachen
verging ihm erst oben am See. Er trug dabei
eine Narrenkappe mit langen, herunterhiin-
genden Ohren, an deren Ende kleine Schel-
len lduteten; daher der Name Leg-Ohr,
mundartlich Legor.

Hans Kuoni von Stockach bat den Herzog,
nicht nur zu bedenken, wie er ins Land der
Schwyzer komme, sondern auch wie er
wieder herauskomme. Den hohen Herren
durfte man aber auch friiher schon Rat-
schlige nur im nirrischen Gewande ertei-
len. Dabei erweist sich oft, dass der Narr
schlauer ist als sein Adressat. Die Figur des
Narren musste tief ins Volksbewusstsein
eingegangen sein, denn man kann einen
siiddeutschen Narren nicht nach Ageri ver-
pflanzen, wenn er nicht in irgendeiner
Form seit der Schlacht am Morgarten im
Volk weitergelebt hat. Es darf daher ange-
nommen werden, dass die Fasnachtstra-
dition in Oberigeri élter ist als 160 Jahre.
Wichter iiber die fasnichtliche Tradition ist
der Legorenrat, an dessen Spitze der Lego-
renvater steht. Der Rat hat es verstanden,

die Oberidgerer Fasnacht als besonderes
Ereignis des Dorfes zu bewahren. Fremde
Gruppen sind nicht zugelassen. Stolz pri-
sentieren die Oberiigerer Wagenbauer
immer wieder originelle Sujets, die sehr oft
von einer modernen Technik und von
einem hohen handwerklichen Konnen pro-
fitieren.

Die Fasnacht beginnt in Oberigeri mit der
«Grindufhinkiiti»> auf dem Legorenplatz.
Sie findet am fiinften Jidnner, einen Tag vor
Dreikdnigen, statt. Der Legorenrat versam-
melt sein Gefolge: die Tiroler, die Gugger,
die Trommler, die einen eigenen Takt schla-
gen, weder den Schwyzer noch den Steiner,
und neu eine Gruppe von Legoren. Eine
grosse Zuschauerschar verfolgt das Ereignis
und wird so aufmerksam, dass nun die nér-
rische Zeit anbricht. Der Narr als Begleiter
ist in unserer Zeit nicht der ungeschickte-
ste, denn etwas mehr Humor konnen wir
durchaus gebrauchen. Nun beginnt die
konzentrierte Vorbereitung auf den Giidel-
zischtig, wo piinktlich um 13.15 Uhr der
Umzug startet. Im Jahre 1315 fand die
Schlacht am Morgarten statt.

Der Oberigerer Fasnachtsumzug besticht
immer wieder durch seine Originalitit, zu
dem auch das Biihnenspiel gehort. Die Kin-
derbescherung hat in beiden Agerer Ge-
meinden Tradition: die an den Umzug an-
schliessende Strassenfasnacht, das soge-
nannte «Usriiere» von Brot, Wurst und
Orangen geschieht dhnlich auch in Wylen.

Die Kinder in Unterdigeri rufen: «Sind so
guet und gind mer au», wihrend in Ober-
dgeri der Ruf «I mier, liebe Legor» er-
schallt. Von Zeit zu Zeit sagen die Masken:
«Giiesse!» Wer dann am lautesten schreien
und das Gesicht verzinnen kann, wird
belohnt.

Um 18.35 Uhr — eine Anspielung auf das
Griindungsjahr der Legoren — findet auf
dem Legorenplatz das Fasnachtsvergraben
statt, das anders als in Unterdgeri ausgestal-
tet ist. Da ist der Legorenvater und sein Ge-
folge um den Legorengrind im Kreis ver-
sammelt, umgeben von viel Volk. Er ziindet
zwei Kerzen an und lisst ein dreifaches
Lebehoch auf Behorden, Geistliche, Lehrer-
schaft, Arzte, Hebammen und alle alten
Meitli erschallen. Lindlermusik spielt dabei
eine wichtige Rolle. Nach jedem Ausruf und
dreifachem Lebehoch spielt sie ein liipfiges
«Restli» und beschafft dadurch die notige
Stimmung. Schliesslich werden der Dank
an alle Mitwirkenden und Gabenspender
ausgesprochen, die Kerzen geléscht und
der Legorengrind heruntergeholt.

Das Mittefastenfever

Wihrend die Wyligerer Narren den Badjog-
gel am Fasnachtszischtig verbrennen, huldi-
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Abb. 4
Fasnachtsumzug
in Oberdgeri

mit Tirolergruppe.

gen die Legoren einem uralten Brauch,
dem Mittefasten-Feuer. Am Samstag vor
dem Laetare-Sonntag findet die General-
versammlung der Legorengesellschaft statt.
Im Zentrum dieses festlichen Ereignisses
steht die Verbrennung der Fasnachtsfigur.
Schon am Nachmittag sammeln die Knaben
mit dem lauten Ruf: «Stiir, stiir, stiir,
zumiind Mittifaste-Fiir, Studi oder Strau, alti
Meitli niimmer au.»

Es wird ein grosser Holzstapel aufgeworfen,
damit ein riesiges Feuer entziindet werden
kann. In den Holzstoss werden Kracher ein-
gestreut. Wihrend die Feuerzungen das
diirre Holz verschlingen, warten alle ge-
spannt, bis der Legor explodiert, was dann
auch mit einem gewaltigen Knall rasch ge-
schieht. Jetzt ist die Fasnacht endgiiltig be-
graben. Friihling und Ostern nahen. Krach,
Lirm, Gestank und Geschrei gehoren zur
Fasnacht. Der Mensch, der nicht mehr an
Naturgdtter glaubt, muss sich einmal im
Jahr selbst iibertonen, dabei aber acht
geben, dass es nicht zur Gewohnheit wird.

Abb. 3
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Zur Oberigerer Fasnacht gehoren diejeni-
gen von Morgarten und Alosen, die einen
eigenen trifen Humor haben und in ihrer
Frohlichkeit manche grossere und aufwen-
digere iibertreffen und, wie man bei uns
sagt, den hintersten und letzten auf die
Beine bringen. Da hiitet man sich wihrend
des Jahres wohlweislich, Ungeschicklich-
keiten und Dummbheiten zu begehen, denn
die Fasnacht hat ihr Ohr iiberall.

Wyliigerer Fasnachtsgesellschaft

Als Knabe erlebte ich die Fasnacht als spon-
tanes Ereignis, das wenig organisiert und
keinem grossen Zeremoniell unterstellt
war, Wir bauten einen eigenen Fasnachts-
wagen, sammelten mit der Erlaubnis des
Polizeiprisidenten Geld und kauften beim
Biicker «Biirli» und beim Metzger Wiirst-
chen und trieben im Dorf und im Quartier
unser biibisches Unwesen. Zwar gab es
damals die «Moosler Kompagnie», die
1920 gegriindet worden war — vor ihr gab
es die «japanische Gesellschaft» —, aber
diese lebte von der Initiative einzelner Min-
ner, vor allem von Paul Iten, Baugeschiifi,
und hatte noch kein strenges Ritual ent-
wickelt. Es war keine Institution. So ist es
nicht verwunderlich, dass diese «Kompag-
nie» mit der Zeit erlahmte und der Sache
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freien Lauf liess. Zum Gliick gibt es immer
Menschen, die vom Fasnachtsvirus befallen
sind. So musste es Josef Nusshaumer, der
im Moos lebte, also geradezu im Teig des
fasniichtlichen Treibens aufgewachsen war,
als Mangel erscheinen, das Dorf zur Fas-
nachtszeit 6d und leer zu finden und auf
den Strassen nur den raschen, verstohlenen
Gang der Masken zu den Billen beobachten
zu konnen. Er griindete, noch nicht zwan-
zigjdhrig, am 6. Januar 1964 die Wyligerer
Fasnachtsgesellschaft (WFG). Das war eine
Pioniertat. Sie zeigte in der Folge reiche
Friichte. Mit einem grossen internationalen
Maskentreffen wollten Josef Nussbaumer
und sein Narrenrat zeigen, was Fasnacht
sein kann. Es ging glanzvoll und mit der
Begeisterung der Bevilkerung iiber die
Biihne und gab der neugegriindeten Gesell-
schaft Auftrieb und Schwung, festigte die
Organisation und verhalf zu Anregungen.
Man verglich im Narrenrat das eigene Er-
scheinungsbild mit demjenigen anderer
Ziinfte und Gesellschaften, verbesserte
Schritt um Schritt und entsprechend den
finanziellen Moglichkeiten das Niveau, die
Symbolfigur, den Badjoggel, und Kleidete
die Badjoggelgruppe zum 25-Jahr-Jubiliium
mit Holzmasken und Rollengurten neu ein,
schmiickte Strassen und Badjoggelplatz mit

bunten Stoffetzen, Badjoggelbildern und
Stoffmasken aus. Das Herz der Fasnachts-
tradition, das nie ganz zu schlagen aufhor-
te, war die Niisslerrott. Dank den Niisslern,
die auf alter Uberlieferung beruhen, wurde
die WFG an der.Herbsttagung 1973 der
Schwiibisch-Alemannischen Narrenvereini-
gung als Gastzunft aufgenommen. Die Niiss-
lerrott besteht aus acht Figuren, wobei der
Blitz und der Tiroler in grosserer Zahl vor-
kommen. Zu ihnen gesellen sich zwei Alte
Herren, ein Domino, ein Zigeuner, ein Altes
Weib und ein Bajazzo. Am Fasnachtstag und
auch bei anderen Anlissen tinzeln die
Niissler mit einem Buselbesen und daran
aufgereihtem Brot zu den Takten der Tam-
bouren durchs Dorf. Auf der Biihne tanzen
sie die Badjoggelpolka und das Wyler
Niisslertinzli.

Die WFG hat im Verlaufe der Zeit ein streng
zu beachtendes Ritual und Zeremoniell ent-
wickelt, das hier im einzelnen aus Platz-
griinden nicht geschildert werden kann.
Dieses Zeremoniell hat ein hohes Brauch-
tumsniveau, das sich iiberall sehen lassen
darf. Es sei in Stichworten kurz erwihnt.

Der Badjoggelgrind wird am Samstag in der
Dreikdnigswoche auf dem Dorfplatz inthro-
nisiert. Der Narr stellt den amtierenden
Narrenvater vor, iibergibt ihm Kette und
Narrenstab und vergisst nicht zu betonen,
dass nunmehr bis zum Aschermittwoch der
Gemeindepriisident und die Behorden zwei-
te Geigen zu spielen hitten. Das Narren-
volk, und dazu zihle man das ganze Ge-
meindevolk, habe jetzt eine andere Regie-
rung. Von Goldoni, dem venezianischen
Komodiendichter, wurde anlisslich eines
internationalen Maskentreffens der Satz im-
portiert: «Siamo tutti di una pasta»: wir
sind alle vom selben Teig, ob alt, ob jung,
ob reich oder arm. Das ist die wunderbare
zusammenfiihrende Wirkung der Fasnacht
und vielleicht der tiefere Grund, warum sie
gerade in der heutigen Zeit lebendiger ist
als je zuvor. So wie die «Grindufeliipfete»
durchgestaltet ist, so ist es auch der Fas-
nachtssonntag mit dem Umzug, wobei im
Verlaufe der Zeit immer neue Elemente wie
die Wyldigerer Bettchratzete der ohrenbe-
tiubenden Guggenmusiken dazu kamen.
Am Giidelzischtig geht die Fasnacht zu Ende

Abb. 5

St Nikolaus mit
Schmutzli und
Chlausesel bescheren
Kinder zubause.

mit dem Austeilen von Orangen auf dem
Dorfplatz und dem Verbrennen des Bad-
joggelgrindes. Jetzt wird der Gemeindepri-
sident wieder ins Amt eingesetzt, der Nar-
renvater jedoch verwahrt sich dagegen, die
allfilligen Siinden des Narrenvolkes auf
seine Kappe zu nehmen. «Narrety, Narretei,
by iis dihei» lautet der Narrenruf der Wyl-
dgerer.

Klausjagen oder Chlavsesli

Zu den alten Briuchen, die in den letzten

Jahren dank der Initiative einzelner einen

Aufschwung erlebten, gehort das sogenann-
te Chlausesld in Ober- und Unteriigeri. Zu
unseren Bubenzeiten ging man wie heute
am filinften Dezember mit dem Chlausesel
von Haus zu Haus und rief: «Holi, Holi Hii,
de Chlaus isch do!» Dazu schwenkte man
eine Schelle oder eine Glocke und hielt den
Chiausesel solange ans Fenster, bis man
eine kleine Gabe, einen Batzen oder ein
Guetzli bekam. In Oberigeri ist das Chlaus-
eslid bis heute ein Bubenbrauch geblieben.
Als die Midchen am fiinften Dezember
1920 von den Buben anlisslich des Chlaus-

Abb. 6
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am fiinflen Dezember
unterwegs.



jagens heimgeschickt wurden, erfanden sie
kurzerhand als Gegenstiick das sogenannte
«Engelen», das heute noch vor allem in
Alosen gepflegt wird. Am Weihnachtsabend
gehen Miidchen mit verschleiertem Gesicht
und weiss gekleidet zu zweit von Haus zu
Haus und singen Weihnachtslieder. Breit
konnte sich das «Engelen» aber nicht ent-
falten.

Das Chlausjagen der Jugendlichen am
Abend geschah friiher in kleinen Gruppen
von drei bis fiinf Knaben. Die «Iffelen» oder
Infuln wurden von den Knaben selbst geba-
stelt und entsprachen selten grosser Kunst.
Als sich in Unteriigeri der katholische Ar-
beiterbund des Brauches annahm, bekam
er eine neue Form. Es kam zu stattlicher
Rottenbildung, die mit kunstvoll geschnitz-
ten Iffelen ausgestattet waren. Die Rotte
wird angefiihrt von einem St. Nikolaus, be-
gleitet von Schmutzlis mit Ruten, Geissel-
chlepfern und Iffelentriigern. Nicht selten
ist ein Esel oder ein kleines Pferd dabei.
Verschiedene Rotten ziehen abends gegen
zehn Uhr mit einigem Getise auf den Dorf-
platz. Monatelanges Geisselchlepfen kiin-
digt den St.-Nikolaus-Tag an.

In Oberigeri sorgt seit 1954 eine Klausen-
gesellschaft fiir die Erhaltung des Brauchs,
der auch schon vom Aussterben bedroht
war. Sie stachelt eine gewisse Konkurrenz
unter den Rotten an, die in den verschiede-
nen Gemeindegegenden gebildet werden.
Heute geniesst das Klausjagen in Oberigeri
wieder grosse Beachtung. Hans Blattmann
schreibt: «Schon von weitem hort man die
Geisseln knallen, die Treichler schwingen
ihre Herdenglocken, Horner ertonen, und
mit lautem Ruf «Holi Holi Hii, di Chlaus
isch do» zieht ein Bischof mit goldenem
Stab einher, neben ihm der Schmutzli mit
der gefiirchteten Rute, aber auch mit einem

grossen Sack, gefiillt mit Lebkuchen und
Nuss fiir die braven Kinder. Burschen in
weissen Hirienhemden und schwarzen Zip-
felmiitzen tragen Iffelen, die nun beleuchtet
sind und wie alte, farbige Kirchenfenster in
die dunkle Nacht hinausleuchten. Eine liip-
fige Lindlermusik begleitet die Rotte, und
dann kommt die Zeremonie mit dem Klaus-
esel. Die iibermiitigen Treichler schwingen
ihre Herdenglocken, ein jeder will den
andern im Ton iibertreffen. Dazwischen
knallen die Schafgeisseln, Hornstosse iiber-
tonen das ganze Treiben. Mit solchem
Spektakel werden die Hausbewohner zum
Fenster gelockt. Sobald sich das Fenster off-
net, spielt die Lindlermusik ein liipfiges
Tinzli. Ein Eselskopf auf einer hohen
Stange, genauso wie bei den Buben am
Nachmittag, 6ffnet seinen Rachen. Bereit-
willig wird eine Geldgabe in das Stoffsickli
gelegt. Unterdessen geht der Samichlaus ins
Haus und beschenkt die Kinder, die ihr seit
Wochen gelerntes Spriichlein oder Gebet
fromm und sittsam aufsagen.»

Das Morgartenschiessen, das immer am 15,
November zum Gedenken an die Schlacht
stattfindet, hat seinen festen Platz im Jahres-
kalender der Schiitzen und Behorden. Wiih-
rend am Schornen mit einer Messe und
einer Ansprache des Ereignisses gedacht
wird, erinnern die Schiitzen beim Denkmal
an die erste Befreiungsschlacht der Eidge-
nossen. FEinen beachtlichen Stellenwert
nimmt auch das Morgartenschwingen ein,
das immer wieder, je nachdem wie es in die
Agenda der Schwinger passt, starke Kon-
kurrenz an den Fuss des Denkmals bringt.
Bei diesem Anlass treten die Jodler des Age-
ritals auf. Fahnenschwinger und Alphorn-
bliser bilden das weitere folkloristische
Rankenwerk. Zum Brauchtum konnte man
auch das Seefest zihlen, welches bei scho-

nem Sommerwelter mit einem prichtigen
Feuerwerk veranstaltet wird.

Das Brauchtum eines Tales bedarf der stin-
digen Erneuerung und Anpassung, und
ohne die Initiative von Idealisten und
Freunden der Uberlieferung von Volksgut
stirbt es aus. Es ist erfreulich, dass es auch
von seiten kultureller Institutionen beachtet
wird und sich die Kulturkommissionen sei-
ner annehmen. In einer Freizeitgesellschaft
wie der unseren schaffen Briiuche Formen
des Zusammenlebens und der Begegnung.
Brauchtumsiihnliche Veranstaltungen orga-
nisieren auch die Vereine. Das Agerital darf
sich riihmen, eine grosse Volkskultur zu
pflegen, angefangen von den Musikanten
iiber die Turner, Schwinger und Schiitzen
bis zu den Brauchtumsgruppen. Alle diese
Vereine und Organisationen vermitteln
Heimat.
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Luger Trachten

Antoinette Lusser

as wir heute als Tracht be-

zeichnen — die iiberliefer-

ten oder in der ersten
Hilfte unseres Jahrhunderts erneuerten,
vorwiegend an festlichen Anldssen getra-
genen Volkstrachten —, war withrend Jahr-
hunderten die Kleidung der Bevilkerung
schlechthin. Tracht kommt von Tragen und
bedeutete urspriinglich «das, was getragen
wird». So waren Tracht und Mode einst
eins, wenn auch je nach Stand und Region
in unterschiedlicher Weise.
In der Mitte des 18. Jahrhunderts begannen
auslindische Giste die Schweiz als pittores-
kes Reiseland zu entdecken. Sie bewogen
die Bewohner der Alpentiler, die halb ver-
gessenen Trachten aus Truhen und Kisten
hervorzuholen,
Friiher bestimmten nicht die Kantonsgren-
zen, sondern Tiler oder Fliisse die Zuge-
horigkeit zu einem Gebiet. Zug bildete mit
dem Freiamt und Luzern einen einzigen
Kulturraum mit gleichen Sitten und gleicher
Konfession. Daher sind auch die Trachten
sehr dhnlich. Wegweisend war die soge-
nannte «Freidmtlertracht». Diese war im
18. Jahrhundert eine der am reichsten mit
bunten Stickereien geschmiickten Schwei-
zer Trachten. Sie zeugt von gutem Ge-
schmack, feinem Farbensinn und schoner
Handarbeit und bewahrte sich dazu einen
bescheidenen Schmuck.
Die zugerischen Figuren des bekannten
Luzerner Trachtenmalers J. Reinhardt um

1792-94 erwecken im Vergleich zu den in
seiner Enzyklopidie dargestellten, weiteren
Schweizer Trachten den Anschein, am bun-
testen und reichsten ausgestattet zu sein,
Vielleicht war hier beim Landvolk noch ein
Abglanz des 50 bis 100 Jahre friiher iiber-
triebenen Kleiderluxus' wohlhabender, zu-
gerischer Geschlechter verblieben, die viel-
fach mit dem franzosischen Hofe verkehr-
ten. Familienbildnisse geben heute noch
Zeugnis davon.

Als trachtenkundliche Besonderheiten sind
die «gekratzten» Jiippen aus zwei ver-
schiedenfarbigen Stoffen zusammengesetzt,
braunem und griinem oder blauem. Uber
und lings der Verbindungsnaht, die von der
untern Rockhilfte mit der Zeit in die obere
hiniiberwechselte und zuletzt nur noch eine
Handbreite unterhalb der Taille verlief,
wurden andersfarbige Wollitzen, rote und
gelbe «Schniire» aufgeniiht. So entstanden
aus der Not allzuschmaler Stoffbreiten die
originellen Rockstreifen, die heute noch
eine Besonderheit des Zuger- und Luzern-
biets sind. Im 18. Jahrhundert trugen nur
die verheirateten Frauen weisse Leinen-
gbller, die Unverheirateten farbige.

Gegen 1840 trat mit dem Erscheinen der
Krinoline eine Umgestaltung der Tracht in
allen Gegenden der Kantone Luzern, Zug
und in den Freien Amtern des Aargaus ein.
Die neue Tracht, die «Luzernertracht», be-
stand aus einem in tiefe Falten gelegten
Rock, bis auf die Schuhe reichend, mit glat-



ter, schwarzer Gestalt, einem Brusttuch von
schwarzem Atlas, einem seidenen Nestel,
einem schwarzen «Tschopen» und einer
gestickten Atlaskappe mit breiten Spitzen.
Die Schwefelhiitchen mit den bunten Biin-
dern sieht man nicht mehr, sondern weisse
Strohhiite. Man passte sich nicht vollstindig
der Allerweltsmode an, sondern vereinigte
alte Trachtengewohnheiten mit never stidti-
scher Mode.

In der zweiten Hilfte des letzten Jahrhun-
derts geriet die Tracht wegen der stindig
wachsenden Industrialisierung fast vollig in
Vergessenheit. Die Lebensweise der Bevol-
kerung #@nderte sich. Reisefreiheiten, veriin-
derte Arbeitsplitze und Verdienstmaglich-
keiten beeinflussten auch die Bekleidung
der Bevolkerung. Bedienstete aus biuerli-
chen Kreisen iibernahmen Muster und Klei-
dermoden ihrer Vorgesetzten; so inderte
sich selbst unter diesen Leuten die alther-
kémmliche Bekleidungsweise.
Kiinstlerische Trachtendarstellungen aus al-
len Regionen unseres Landes und Fotogra-
fien aus der zweiten Hilfte des letzten Jahr-
hunderts lieferten neben Trachtenstiicken
von Ahnen in den zwanziger und dreissiger
Jahren dieses Jahrhunderts die Vorlagen fiir
die Erneuerung der Volkstrachten.

Besonders withrend der Kriegsjahre besan-
nen sich die Bewohner unseres Landes auf

ihre Eigenstindigkeit und Unabhiingigkeit.
Die wissenschaftlichen Grundlagen zur Ge-
schichte der Schweizer Trachten erarbeitete
Julia Heierli, indem sie im ganzen Land die
erhaltenen Stiicke erfasste, sammelte und
einordnete. Thr fiinfbindiges Werk war
1932 beendet und bildete fiir die Trachten-
erneuerer ein wertvolles Instrument. IThr
Schaffen wurde von Louise Witzig fortge-
setzt, die entscheidend zur Renaissance von
Volkstanz und Tracht beitrug,

In der Zeit nach dem Ersten Weltkrieg
waren kantonale und regionale Organisa-
tionen zur Forderung der Tracht entstan-
den. 1926 wurde die Schweizerische Trach-
tenvereinigung gegriindet, die heute rund
28 000 Mitglieder in 26 Kantonalvereini-
gungen zihlt, organisiert in 700 Trachten-
gruppen in Stadt und Land. Sie widmen sich
der Pflege der Tracht, des Volkstanzes und
des Brauchtums.

Im Lauf der letzten fiinfzig Jahre wurden in
allen Kantonen wegweisende Richtlinien er-
arbeitet, die festlegen, wie, wann und wo
eine Tracht getragen wird. Dennoch hat die
Individualitéit innerhalb der vorgegebenen
Grundform viel Spielraum. Uber 400 eigen-
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Zuger Trachten
beim Kolinbrunnen
an efnem Sonnltag
im Jabie 1932.

stindige Trachten wurden bis heute erhal-
ten, erneuert oder neu geschaffen. Damit
gehort die Schweiz zu den vielfiltigsten und
reichsten Trachtengebieten Europas.

Im Kanton Zug ermunterte Martin Gyr von
Einsiedeln 1930 Frau C. Stocklin-Lienert
von Zug, eine Zugerische Trachtenvereini-
gung zu griinden. Etwa 15 Frauen und
Tochter gingen an die Arbeit. Das emsige
Suchen nach vorhandenen Trachten, histo-
rischen und neueren, war von Erfolg ge-
kront. Manche gut erhaltene Tracht oder
zumindest ein Teilstiick wurden aus Truhen
und Kisten geholt, gepriift, gelindert und
teilweise ersetzt. An der schweizerischen
Delegiertenversammlung 1930 in  Olten
wurde die Zugergruppe in die Schweize-
rische Trachtenvereinigung aufgenommen.
Die heute im Kanton getragenen Trachten
wurden von der Schweizerischen Trachten-
vereinigung begutachtet und in der Ausfiih-
rung gutgeheissen. Dazu gehort die Fest-
tagstracht. Sie ist die historische Tracht
unseres Kantons. Am plissierten Kaschmir-
Jupe sind die blau-gelb-blauen Querstreifen
kennzeichnend fiir Zug. Das Oberteil ist mit
einem goldglinzenden Brokatmieder, das
Riickenteil mit einem Rechteck aus griinen
Wollitzen ~gearbeitet. Dunkelroter Samt
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Brautpaar bei der
Ziviltrauung in
Festtagstracht.

Abb. 5

Latz in den
Zugerfarben und
seidenes Nestelband
an der Zugeriracht.

umrandet das Schniirmieder, und der sei-
dene, schwarze Latz ist mit einer bunten
Seidenstickerei (im Kloster Gubel gearbei-
tet) verziert. Diese Stickerei wiederholt sich
auf der Handtasche oder auf dem Hauben-
bideli, insofern diese beiden Zutaten ange-
schafft werden. Ringsum ist der weisse
Gollerkragen aus Tiill mit einer feinen
Spitze besetzt; er wird in geduldiger Hand-
arbeit gestirkt und gerohrlet. An diesem
Kragen wird der Zugerketten-Schmuck ge-
tragen. Die weiten Armel an der weissen
Leinenbluse werden mit schwarzem Samt-
band und Filigranschliessen iiber den El-
lenbogen festgehalten. Die Zugerin bindet
eine geblumte Seidenschiirze in zarten
Farben um. Den flachen Schwefelhut
schmiickt ein nicht geschlossener Sommer-
blumenkranz mit rotem Mohn, blauen
Kornblumen, weissen Margheriten und gel-
ben Ahren (letztere sind kaum mehr zu fin-
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Deli (abgeleitet von
Medaillon) mil
Hinlerglasmaleret.

den). Der Hut wird mit einem schwarzen
Samtband auf der linken Seite des Kinns

gebunden, Schwarze Filethandschuhe, weis-
se baumwollene Striimpfe und Kniesocken
mit Lochlimuster und der klassische Trach-
tenschuh vervollstindigen die Festtags-
tracht. Als Schmuckstiick neben dem Deli
mit Hinterglasmalerei wird ein silbernes
Filigrankreuz, mit Farbsteinen geschmiickt,
an einem schwarzen Samtband getragen.
Fiir die Kiltere Jahreszeit sind das schwarze
Kaschmir-Jickli und der Pellerinen-Mantel
aus schwarzem Tiichlistoff vorgesehen.

1933 wurden die Ausgangs- und Kinder-
tracht geschaffen. Diese einfachen Trachten
fanden beim Volk grossen Anklang. Zur
Ausgangstracht gab es friither einen brau-
nen und einen grauen Rock. Der Rock,
frither aus handgewobenem Halbwollstoff,
ist heute durch Baumwollstoff ersetzt wor-
den und ist daher pflegeleichter. Der weiss-
blau-weiss eingewobene Streifen unterhalb
der Taille deutet auf den Kanton Zug. Die
Zuger Standesfarben wiederholen sich im
Brustlatz, der wie der Rock aus Baumwolle
gearbeitet ist. Das bunt karierte Seiden-
nestelband wird fiir das Mieder gebraucht.
Die weisse Leinenbluse ist schlicht. Dazu
gehort eine blau gestreifte, baumwollene

Schiirze, die hinten gebunden wird. Uber
die Schulter wird ein weisses Fichu aus
Garn kunstgestrickt, aus Baumwollbatist
nach altem Muster oder mit bunten Glas-
perlen bestickt getragen. Als Kopfbedek-
kung dient ein Chriesihut aus Florentiner-
Stroh. Weisse, handgestrickte, baumwol-
lene Striimpfe und Trachtenschuhe vervoll-
stindigen die Tracht. Eine Holzkette oder
Filigranbrosche passen besonders gut dazu.
Die Kindertrachl besteht aus einem hell-
blauen Baumwollrock, einer weissen Lei-
nenbluse, blau umhikelt und mit Sticke-
reien verziert, einer gelblich Kkarierten
Schiirze, dem Chriesihut, weissen Striimp-
fen oder Kniesocken.

Nachdem die Ausgangs- und Kindertrachten
Fuss gefasst hatten, wurde die Arbeitstracht
geschaffen: eine praktische, dunkelblaue
Baumwolltracht mit Zugerstreifen im Jupe,
weisser Bluse, gestricktem Fichu, Chriesi-
strohhut und lingsgestreifter Schiirze, weis-
sen Socken und Trachtenschuhen.

Ende der dreissiger Jahre konnten Stoffe
wegen des beginnenden Zweiten Weltkrie-
ges nurmehr schwer beschafft werden.
Teuerung und Stoffmangel machten die
Anschaffung kostspieliger Festtrachten bei-
nahe unmoglich. 1940—41 entstand als Ret-
tung aus dieser Lage die schmucke Sonn-
tagstracht, die wiederum im Volke grossen
Anklang fand. Zur Sonntagstracht aus Woll-
stoff ist der Rock braun oder blau. Die
Querstreifen am Rock sind in den Farben
braun, rostrot und gelb gehalten. Diese
Streifen wiederholen sich als Borten am
Mieder. Die Blusen sind in beigem Leinen
oder Wollstoff gearbeitet. Die langiirmelige
Wollstoffbluse wird mit feiner Handstik-
kerei verziert. Der Brustlatz ist ebenfalls mit
einer Handstickerei versehen und stimmt
mit dem Haubenbddeli iiberein.



Meist sind Feldblumenmotive in bunten
Farben eingestickt. Als Kopfbedeckung
dient auch der Chriesihut. Ein kunstge-
stricktes, beiges Fichu, die beigen Baum-
wollsocken und Filethandschuhe, eine
lingsgestreifte Schiirze, in den Farben auf
den Rock abgestimmt, und Trachtenschuhe
runden das ganze Bild zum schionen und
praktischen Trachtenkleid ab. Als Schmuck
wird ein Filigrankreuz oder eine Brosche
getragen. Walchwil hat eine eigene dunkel-
blave Tracht, die nach dem Muster der
Sonntagstracht geschaffen worden ist.

Ende der dreissiger, anfangs der vierziger
Jahre diirfte auch der Zugerbursche ent-
standen sein. Dieser triigt ein rotes Gilet,
dazu eine bestickte Zipfelmiitze. Die knie-
lange, blaue Hose und weisse Socken ver-
vollstiindigen die Kleidung. Die Schnalle des
schwarzen Gurtes wiederholt sich in kleine-
rer Form bei den Schuhen. Dazu gehort ein
weisses Hemd mit schwarzem Seidenband.
Der Kanton Zug zihlt heute etwa 550
Trachtenmitglieder in den neun Ortsgrup-
pen Zug, Baar, Cham, Ageri, Menzingen,
Walchwil, Neuheim, Rotkreuz, Hiinenberg.
Die Trachtengruppen pflegen neben der
Tracht auch das Volkslied, den Volkstanz,
das Volkstheater und Zuger Briuche (z. B.
das Chropflimeh-Singen). Die Trachten

werden bei den eigenen Veranstaltungen
der Ortsgruppen in den Stidten und Ge-
meinden, bei Auftritten in Alters-, Pflege-
und Behindertenheimen, Spitilern, ferner
bei volkstiimlichen Anlissen, Jodler-,
Schwing- und Alplerfesten, an religitsen
Feiertagen (Fronleichnam, Bettag), bei
Hochzeiten, Taufen, Erstkommunion, etc.
getragen. Vereinzelt bieten Bauersfrauen in
der Tracht ihre Waren auf dem Markt feil.
Die schmucken Zugertrachten werden oft
als Ehrendamen an offentlichen Veranstal-
tungen und Empfingen, ferner an Musik-,
Turn- und Schiitzenfesten engagiert. Beson-
ders beliebt sind auch Aufiritte mit Trach-
tenkindern.

Die Trachten sind heute lebendiger Aus-
druck iiberlieferten Kulturgutes; die Trach-
tengruppen haben auch iiber die Jahrtau-
sendwende hinaus aktive Aufgaben als Be-
treuerinnen echten Volksbrauchtums zu er-
fiillen.

Avtorin

Antoinette Lusser widmet sich seit Jahren
dem Zugerischen Trachtenwesen. Sie trat
1968 in die Trachtengruppe der Stadt Zug
ein. Als Vorstandsmitglied betreute sie in
verschiedenen Chargen zwischen 1973 und
1982 die Trachtentanzgruppe und organi-
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Besticktes Fichu
oder Schultertuch
zu Ausgangstracht.

sierte Trachtenausstellungen. Von 1988—95
prisidierte sie die Zuger Trachtengruppe.
Seit 1975 leitet sie die Kantonale Trachten-
kommission. 1991 wurde sie Prisidentin
des Kantonalen Trachtenverbandes.
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Abb, 1
Baarer Réibegéiuggel
in Uniform

mit «Sdublaatere».

Baarer Rdbefasnacht

Elisabeth Pfister-Scheurer

aar hat seinen Kirchturm. Er ist der

ilteste Baarer, welcher zugleich als

Wahrzeichen im Wappen prangt. Es
wurde 1942 von Geny Hotz geschaffen! und
von der Biirgergemeinde ausgewihlt. Der
spitromanische Turm stammt aus dem 13.
Jahrhundert. Baar hat seine Rébefasnacht.
Dazu gehoren Ribevater, Riibechiing, Gidug-
gel und Gugger. Die Riibefasnacht entstand
auf Anregung des «Verkehrs- und Verscho-
nerungsvereins» 1947; Sie wurde auch von
Geny Hotz gestaltet. Die Fasnacht in Baar ist
wohl viel ilter.
Wir wollen alle keine Banausen sein, lieben
die Kunst und ihre Denkmiler. Und doch
lockt Baars Ribefasnacht weit mehr Leute
nach «alt fry Baar» als der gute alte Kirch-
turm. Knappe 50 Jahre alt, hat sie eine
grosse Tradition und Popularitit erreicht.
Vor der neuen Fasnacht schrieb der «Zu-
gerbieter»: «Wie die Kilbi, so soll auch die
Baarer Fasnacht in Zukunft ein Begriff wer-
den.»

Vom Hudi zur Rabefasnacht

Vor der Stunde Null der Baarer Ribefas-
nacht bevilkerten iiber die Fasnachtstage
mehr oder minder «gforchige Hudis» das
Dorf, und ich erinnere mich, wie ich mich
als kleines Midchen voller Neugier und
noch mehr Angst deshalb nur an der Hand
meines Vaters um diese Zeit ins Dorf wagte.
Abends fanden die Bille der verschiedenen
Vereine statt. Praktisch nur Frauen gingen
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maskiert an die Fasnacht. Die Minner
hockten in Zivil in den Beizen oder Ball-
silen, warteten auf ein Bier und eine Scho-
ne zum Tanz. Ein letztes Mal bot sich hier
den katholischen Baarern die Gelegenheit
sich auszutoben, bevor die Kirche zur vier-
rigtigigen Disziplin der Fastenzeit aufrief.

Nach dem Zweiten Weltkrieg begann eine
neue Zeit, auch fiir die ungeordneten, rau-
hen Hudis der Baarer Fasnacht. Der «Ver-
kehrs- und Verschonerungsverein» regte
an, dem sechstigigen Treiben eine gewisse
organisatorische Struktur zu geben und vor
allem auch, den grossen Fasnachtsumzug
durchzufiihren. Der Baarer Fasnacht kam
zugute, dass hier bereits eine Fasnachtstra-
dition bestand, an der die ganze Bevilke-
rung teilnahm, und dass sich der Griindung
der neuen Fasnacht eine Gruppe junger
Leute annahm, die sich als Avantgarde ver-
stand. Sie trafen sich in der Wohnung des
Baarer Grafikers Geny Hotz in dessen
Elternhaus, dem Gasthaus Kreuz. Sinniger-
weise nannten sie ihre Tiiftlerbude «die
Zentrale»2, Man Kkreierte eine Fasnacht
nach siiddeutschem Muster. Im Zentrum
sollte eine Narrenfigur — der Ribegiuggel —
stehen, die von Hotz geschaffen wurde. Mit
der Organisation der Fasnacht als einer ge-
schaffenen Institution wollte man nun be-
wusst Kultur betreiben. Damit gingen die
Avantgardisten gewissermassen eine Inter-
essengemeinschaft mit dem Verkehrsverein
ein, um die Attraktivitit Baars zu steigern.



Als die erste Ribefasnacht sichtbar erfolg-
reich iiber die Biihne gegangen war, prahlte
der Redaktor des Baarer «Zugerbieter»:
«Fusi Fasnacht [...] war ein Volltreffer!»
Die kleine Kulturfehde, die zwischen Baar
und Zug heute noch herrscht, zeigte sich
darin, dass in den «Zuger Nachrichten» die
Baarer Fasnacht nur mit einem ironischen
Leserbrief abgetan wurde. Man machte sich
iiber die scheinbare Ernsthaftigkeit der
Riibefasnachtsschopfer lustig.

Als Kinder freuten wir uns riesig iiber die
Ereignisse. Der erste Ribevater war kein
geringerer als der Brauereibesitzer Chri-
stian Buck, der an einem Vorfasnachtstag
auf den Pausenhofen Mutschli und Wiirste
verteilte. Dass die Wahl auf ihn fiel, war
vorauszusehen, belieferte er doch damals
alle Baarer Beizen mit seinem Bier — und
dieses floss in jenen Tagen reichlich. Neben
der Bekanntheit im Dorf galt fiir zukiinftig
zu wihlende Ribeviter immer auch die
Bereitschaft, grossziigig in die Taschen zu
greifen, als Kriterium.,

Zweifellos verband man mit der neuen
Ribefasnacht auch volkspidagogische An-
liegen. Die Baarer Schulkommission hielt
fest: «Baar begriisst die Bemiihungen des
Verkehrs- und Verschonerungsvereins |...],
anstelle des bisher plan- und sinnlosen
Fasnachtstreibens ein kultiviertes Volksfest
zu organisieren.» Die Erstkommunikanten
mussten im Jahr ihrer ersten Kommunion
dem wilden Treiben fernbleiben. Der alte
Kirchturm erwies sich hier als stirker. So
verpasste ich die erste Riibefasnacht.

Fiir meine einjihrige Fasnachtsabstinenz
wurde ich aber reichlich belohnt. Ein Jahr
spiter durfte ich in meinem ausgedienten,
weissen Kommunionkleid am sonntiglichen
Fasnachtsumzug teilnehmen. Unsere Num-
mer stellte die Hochzeit der Queen Elisa-

beth 11. von England dar, welche im Novem-
ber 1947 mit grossem Pomp stattgefunden
hatte. Ich mimte eine kleine Ehrendame.
Ereignisse der Regenbogenpresse waren
beliebte Sujets des Fasnachtsumzugs.

Spiiter avancierte ich, die kleine Elisabeth,
zur Ehrendame des Baarer Konigs, des
Ribechiings. In den 1950er Jahren war das
Amt einer Ehrendame noch wirklich ehren-
voll. Die Midchen wurden von Annemarie
Hotz sorgfiltig ausgesucht, schon eingeklei-
det und im Hofknicksen ausgebildet. «Aus-
gediente» Ehrendamen beschiiftigte man an
der «Ribebar». Wir lernten eifrig mixen
und ausschenken; viele machten Bekannt-
schaften, und einige Ehen wurden dort an-
gebiindelt. Ehrendame war man nur zwei
Jahre lang, die Ehre dauerte etwas linger.
Frauen arbeiteten auch eifrig hinter den
Kulissen. Unter der Leitung von Annemarie
Hotz schnitt die Frauenriege des ETV 1883
(Eidgendssischer Turnverein) Giuggelge-
winder zu. Auch fiir andere Fasnachtsfigu-
ren wie z. B. den Wilden Mann entstanden
hier die Kostiime. Tage- und nichtelang
schneiderten und schwatzten Frauen im
Sagebriiggli bei der ebenso legendiren wie
beliebten Tante Elise, begleitet von Kaffee
und Kuchen.

Fiir den Wagenbau waren eher die Miinner
zustindig. Auch hier himmerten und zim-
merten Nachbarschaften und Vereine uner-
miidlich. Die Fasnachtsgesellschaft koordi-
nierte die Themen. Geny Hotz stand den
Wagenbauern mit Rat und Tat zur Seite.
Manchmal iibernahmen auch ganze Fami-
lien die Initiative und gingen als Gruppe an
die Fasnacht. Unsere Familie — Geschwister,
Basen, Vettern — verwandelte sich an einer
Fasnacht, man stelle sich dies heute vor, in
eine Gruppe Chinesen. Ebenso gab es Eski-
mos, Neger, Indianer usw. Heute, da

Menschen schwarzer Hautfarbe und asiati-
scher Herkunft in unserer klein geworde-
nen Welt zu unseren Nachbarn gehoren,
empfinden wir solche Verkleidung als dis-
kriminierend. Diese Gruppen verschwan-
den denn auch aus den Umziigen.

Von Giiuggeln und Guggern

Nach der zehnten Ribefasnacht fiel die elfte
1957 aus, weil die Wirte streikten und ohne
sie eine Durchfiihrung nicht denkbar war.
Der Grund war darin zu suchen, dass die
Eintrittspreise fiir Tanzanlisse in jenem
Jahr unverniinftig in die Hohe schnellten,
was im Widerspruch zur Grundauffassung
der Ribefasnacht als «Fasnacht fiir alle —
Volksfasnacht!» gestanden hiitte3,

1966 grassierte unter dem Baarer Vieh die
Maul- und Klauenseuche. Das damals ge-
plante, grosse internationale Maskentreffen
musste abgesagt werden. Seit dieser Seu-
chenfasnacht mussten die Baarer nie wie-
der auf ihre in der Zwischenzeit so beliebte
Fasnacht verzichten.

Mit der Zeit gewann Baars Ribefasnacht
eine Bekanntheit, die iiber die Kantons-
grenzen hinausreichte und auch Prominenz
anlockte. Ich erinnere mich an die Fas-
nacht 1956, als mir ein Gast mit ernster
Miene auffiel. Es war der damals sehr be-
kannte Volkskundler und Regisseur Oskar
Eberle, der u.a. am Einsiedler Welttheater,
bei den Altdorfer Tellfestspielen und am
Féte des Vignerons in Vevey Regie fiihrte. Er
war fasziniert von der damals noch jungen
Baarer Fasnacht.

Der Volksmusik- und Brauchtumsmodera-
tor am Schweizer Fernsehen, Wisel Gyr,
befand spiter, die Baarer Fasnacht sei nun
iibertragungswiirdig, und so war denn das
Schweizer Fernsehen 1969 und 1971 beim
grossen Umzug vom Sonntag live dabei.

Baar wurde auch zur Wiege eines grossen
schweizerischen Hits. An einer Fasnacht
schnappte Mario Feurer, Geiger der «Min-
strels» und Liebhaber der Baarer Fasnacht,
vom Original und leidenschaftlichen Hand-
orgeler Omlin eine Melodie auf, die spiter
als Ohrwurm «Griiezi wohl, Frau Stirni-
maa» in die Schweizer Hitparade geriet.

Die Ribefasnacht wandelte sich zu einem
zentralen  gesellschafilichen Ereignis von
Baar, dessen Schatten lang sind. Man traf
sich das ganze Jahr, rund um die Fasnacht
entstanden Vereine. Die Fasnachtsgesell-
schaft empfand sich als eine Art Dachor-
ganisation der Baarer Fasnacht. Ribeviiter
halten mit ihren Frauen regelmissige 7Zu-
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Altes und neues
Wabrzeichen in Baar:
Der Kirchturn und
die Rabefasnach.

sammenkiinfte ab, organisieren Reisen und
bilden so etwas wie eine Zunft. Das Hollfest
im August vor dem Eingang der Hollgrotten
wurde zum Fasnachtstreffen im Sommer.
Erst 1975 schlossen sich die Giduggel unter
der Leitung von Sumi Scheurer zu einem
Verein zusammen. Seither werden sie fein-
sduberlich numeriert. Meine Giuggelpla-
kette tridgt die Nummer 33. Die Giuggel-
gruppe vertritt seit einigen Jahren die Baa-
rer Fasnacht an diversen Brauchtumstreffen
in der Schweiz und im siiddeutschen Raum.
Zentral im Fasnachtskalender steht wie
iiberall der grosse Umzug, der bei uns am
Sonntag stattfindet und meistens wirklich
«gross» ist. Lingst besuchen ihn Leute aus
dem ganzen Kanton. Mir gefillt die Kinder-
fasnacht vom Montag, welche die Lehrer-
schaft organisiert, ebenso. Was wiire die
Fasnacht ohne die kindliche Freude?

Die frithen sechziger Jahre brachten einen
spiirbaren Wechsel ins fasniichtliche Trei-
ben. Uberall entstanden Guggenmusigen,
die neues Leben in die Gassen und Beizen
brachten. Yon nun an sollte unsere Fas-
nacht nicht mehr die alte sein. Der jungen
Fasniichtlergeneration gefiel diese neue Art.
Nochmals waren es aber die Griinder, wel-
che als erste diese Impulse aufnahmen. Um
Geny Hotz entstand eine der ersten Guggen-
musigen. Die Beatgeneration formierte sich
in den Guggenmusigen Laslafaria, Fidelios
oder Poliettli. Verlangten die Giuggel eine
gewisse Uniformierung, so konnte man in
den Guggenmusigen seiner Kreativitdt und
Individualitiit freien Lauf lassen.

1947 schrieb der «Zugerbieter» noch: «Es
war doch sicher etwas Gefreuteres, die sau-
bere Maskerade zu beobachten, dann das
Herumtollen von unschon gekleideten und
sich herumbalgenden Hudi.» Diese Idee
geriet in den 1960er Jahren ins Wanken



und veranlasste die Befiirchtung, die Fas-
nacht werde wieder alte Formen anneh-
men. Die Teilnahme am Umzug einer nicht
so schin gekleideten, auf Protest ausgehen-
den Guggenmusig lehnte der Vorstand der
Fasnachtsgesellschaft jedenfalls ab. Aber
die Poliettli gibt es noch heute!

Vielen Guggenmusigen wurde es plotzlich
m eng in den Baarer Gassen — seit den
siebziger Jahren waren es iiber zehn —, und
sie suchten sich grossere Stidte fiir ihr
kakaphonisches Treiben. Sie begannen, in
andere schweizerische oder sogar auslindi-
sche Fasnachtsmetropolen zu reisen. So
konnte man zum Beispiel die Guggenmusig
Laslafaria immer wieder an der Fasnacht
von Bellinzona antreffen. Die Guggenmusig
Fidelios wiederum sucht seit Jahren spora-
disch ihr Vergniigen auch in der deutschen
Faschingsmetropole Mainz.

Mir gefiel die Fasnacht noch immer, die
Veriinderungen storten nicht. Die interna-
tionalen Maskentreffen waren Hochzeiten
der Baarer Fasnacht.

Fasnichtliches Treiben heute

Wie ist es heute? Finden sich noch gesetzte,
nicht allzu junge, ehrbare Ehemiinner oder
Junggesellen fiir das Ribevateramt, deren
Umfang nicht zu gering sein sollte, die kein
«Hithnerbriistlin» aufweisen, wie das hoch-
scheissfeine Reglementum von anno 1947
vorschreibt? Ist die Ehre zu klein, die mit
dem Riben-Zepter verbunden ist? Finden
sich Ehrendamen, die bereit sind, den
Freuden einer Guggenmusig zu entsagen?

Meine Tochter lichelt mild, wenn ich sie
freundlich frage, ob sie nicht etwa in die
Fussstapfen ihrer ehrendimlichen Mutter
treten mochte. Auch macht mich mein Sohn
etwas nachdenklich, wenn er schmunzelnd
seine Mutter beobachtet, wie sie sich am

Fasnachtssonntag in ihre Giuggeluniform
zwiingt und sich tapfer aufmacht, mit einer
«Siiublaatere» bewaffnet am Umzug — etwas
kurzatmiger zwar — mitzugduggeln.

Mir scheint, die Fasnacht kehre unmerklich
2u ihren Anfingen zuriick, allerdings mit
umgekehrten Vorzeichen. Am Anfang waren
es die Vereine, aus denen die Fasnachts-
aktivititen hervorgingen. Heute ist es die
Fasnacht, aus der Gruppierungen, vereins-
artige Organisationen oder gar Jazz-Bands
entstehen. Hier denke ich etwa an die
Lasla-Band unter der Leitung von Mario
Bernasconi, die regelmissig Konzerte orga-
nisiert, oder an die Band, die aus der Pfadi-
Guggenmusig Sniifuu hervorgegangen ist.
Daneben bliihen die grossen traditionellen
Guggenmusigen und viele weitere, oft fast
unbekannte Gruppen, die auf originelle Art
ihre Fasnacht betreiben. Diese Gruppen
sind zwar fiir die und wegen der Fasnacht
entstanden, ihre Freundschaften und Aktivi-
titen machen sie jedoch lingst zum
Ganzjahresverein. Und die Fasnachtsgesell-
schaft — die Griindergeneration ist lingst
abgetreten — versucht dieser Vielfalt mit
Plakette, Umziigen, Ballen, Inthronisation
usw. eine Klammer zu geben.

Wie lange wird es die «originale» Baarer
Réibefasnacht noch geben? Ist sie vielleicht
doch etwas reformbediirftig geworden?
Sollten wir, die wir unsere Fasnacht doch
so sehr lieben, die Zeichen der Zeit ver-
kannt haben und etwas unmodern gewor-
den sein? Wird es einmal nur noch Guggen-
musigen, aber keine Ribegiuggel und
Ehrendamen mehr geben? Oder wird einst
eine Frau den verwaisten Riibenthron iiber-
nehmen?

Mir gefillt die Baarer Fasnacht auch so, wie
sie heute ist, nicht nur in der Art, wie sie
mich friiher angezogen hat. Was immer

werden wird, ich bleibe ein treuer Rilbe-
giuggel und bekriftige dies mit einem zwar
altmodischen, aber herzlichen, dreifachen
«Ribedibum».

Die Fasnacht gleicht unserem Wappen- und
Kirchturm. Es scheint, dass die Winde der
Zeit ihm nichts anhaben kinnen. Je ilter er
wird, desto reizvoller finden wir ihn.

Autorin

Elisabeth Pfister-Scheurer, geboren 1937
und aufgewachsen in Baar, lebt heute als
Haus- und Berufsfrau, Mutter von drei er-
wachsenen Kindern, in Allenwinden. Sie ist
eine intime Kennerin der Baarer Fasnacht.
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Das Cabaret « Durzug»

Peter Dalcher

m Dezember 1980 habe ich Woody

Allens Film «Stardust Memories» gese-

hen. Der Held des Films verbringt ein
Wochenende auf Long Island, wo eine Re-
trospektive seiner Filme Liuft. Erinnerungen
an friiheres Schaffen und Erleben mischen
sich mit Bedriingnissen und Visionen.
Geblieben ist mir der Eindruck der Faszina-
tion des friihen eigenen Engagements, jener
kiinstlerischen Versuche «damals, ganz zu-
erst am Anfang». Und wieder in den Sinn
gekommen ist mir dies alles mit dem Auf-
trag, iiber das Cabaret «Durzug» zu schrei-
ben. Der Leser wird also mit einigen «Er-
hohungen» aus der Erinnerung heraus zu
rechnen haben.

Umfeld und Anfang

In «Wie es ward» schreibt Franz Stocker:
«Die Entstehung unserer Laien-Kleinkunst-
biihne verdanken wir Eugen Hotz, dem
Grafiker, Maler, dem Theaterfreund, dem
Kenner alter Volksbriuche, welcher, ange-
regt durch das wirklichkeitsnahe Schaffen
des schweizerischen Cabarets im allgemei-
nen, Umschau hielt und jene Krifte erkann-
te, welche es maglich erscheinen liessen,
ein zugerischen Verhiltnissen entsprechen-
des Cabaret ins Leben zu rufen.» Das war
1948, Eugen Hotz war 31 Jahre alt. Er traf
sich mit einem Studenten/Journalisten
(Max Schumacher), einem Sekundarlehrer
(Max Kamer), einem Geschirrladenbesitzer
(Robert Wiesendanger), einem Eierhiindler

(Rolf Holthausen), einem Coiffeur (Franz
Stocker): das waren die Texter des ersten
Programms. Die Darstellerlnnen waren
auch Laien, mit Erfahrungen allenfalls aus
den Operettenauffiihrungen des Zuger Casi-
nos oder dem Theater der Feuerwehr. Der
erste Regisseur (Jiirg Spiegelberg, dem der
Name «Durzug» zu danken ist) blieb stolz
auf seine sprachliche Ausbildung bei Emil
Frank in Ziirich, und Geny und Annemarie
Hotz hatten den beruflichen Hintergrund
fiir die Ausstattung. «Profi» waren auch der
Zuger Musikdirektor Flury und der (damals
noch junge) Komponist Caspar Diethelm,
dessen Tonsetzungen mir besonders zusag-
ten. «Diese Dur-Zuger> rekrutieren sich
aus allen <Klassen», aber die <Klassenunter-
schiede> sind im Schmelztiegel des gemein-
samen Wollens zu einer schénen Einheit
geworden», heisst es in einer Reportage
der LNN vom 29. 10. 49.

Die Protagonisten

Im folgenden sind die Beteiligten aller zehn
Programme in Gruppen gegliedert und in
alphabetischer Reihenfolge aufgefiihrt. Die
Zahlen hinter den Namen bedeuten die
Programme (1=1949, 10=1972), an de-
nen die Betreffenden mitwirkten.

Darstellerinnen: Baschi Benetti 5, 6; Trudi
Gauch 7-10; Esther Henggeler 9; Anne-
marie Hotz 1-10; Ursula Hunziker 8; Trudi
Ingold 6; Theres Kaiser 1, 2; Marie-Louise
Kunz 5; Iren Madorin (Aschwanden) 1-3;

Ral

CARARET OWRZUR" CASIND 08 KLEINE BUNRE

Elvira Meyerhans 4; Marlen Stocker 7; Mar-
thi Widmer 1-3; Jenny Zimmermann 10.
Darsteller: Josef Binzegger 7; René Huber 9;
Sepp Kaiser 1-3, 5-10; Stefan Luthiger
2-06,8,9; Jiirg Spiegelberg 1, 3; Armin Sieg-
rist 7, 8; Fred Staub 1, 4; Franz Stocker 1-5,
9; Dolf Weingartner 6; Osy Zimmermann 10.
Autoren: Guido Baumann 7; Fredy Brugg-
mann 8, 9; Peter Dalcher 4-9; Toni Echser
4-6; Josef Elias 6 (Sepp an der Reuss)—10;
Urban Fiirrer 6; Hans Gauch 10; Hokei (E.
Hotz/S. Keiser) 7, 8; Rolf Hothausen 1, 2;
Hans Ulrich Kamer 7; Max Kamer 1; César
Keiser 6, 9, 10; Sepp Keiser 6, 9; Walter
Lesch 7; Giovanni Lotta 10; Stefan Luthiger
7, 8; Hans Mehringer 4-9; Armin Merz 7,
Kede Milton 8; Rega (Freundin eines Be-
teiligten) 8; Cisar Rossi 9, 10; Max Schu-
macher 1, 2; Fred Staub 3-6, 8; Franz
Stocker 1-9; Stefan Ternay 3; Rico Ulrich
7—-10; Robert Wiesendanger 1, 2.
Komponisten: Caspar Diethelm 5; Hans Flu-
ry 1-3; Fredy Liischer 9; Hans Mackel 9;
Emil Moser 10; Rico Ulrich 7, 8; Hans-
Ruedi Willisegger 10. Musikalisches Arran-
gement: Kurt Meyerhans 3.

Pianisten: Leo Aschwanden 2—4; Hans Flury
(Clemens Amstutz) 1; Victor Kaufmann 10;
Fredy Liischer 9; Rico Ulrich 7, 8; Romeo
Waller 5, 0.

Regie: Josef Elias 10; César Keiser 10; Sepp
Keiser 5-8; Walo Liiond 9; Hans Mehringer
4; Jiirg Spiegelberg 1, 3, 4; Franz Stocker 2.
Biihnenbilder: Eugen Hotz 1-10.

Kostiime: Annemarie und Eugen Hotz 1-10.
Technische Mitarbeit: Walter Aeberli 10;
Jan Hiddink 9; Karl Keiser 8; Eduard Peyer
1-8; Kurt Peyer 6, 7; Sadi Peyer 1-5; Karl
Seeliger 8; Jiirg Wiesendanger 1, 2.

Die trockenen Listen geben iiber Dauer und
Wechsel im Ensemble ins Einzelne Aus-
kunft. Liickenlos beteiligt und engagiert
waren Eugen und Annemarie Hotz. Geny
war stets auch Anreger fiir Themen und
Auffinder neuer Talente. «Du bist fiir mich
ein wahrer Theaterspiirhund, der aufsto-
bert, was immer sich im Busche regt»,
schreibt ihm Max Kamer (zu seinem 60.
Geburtstag). Annemarie Hotz blieb als Ko-
stiimbildnerin und Darstellerin auch von A—
7 dabei, in ihren stirksten Rollen (z. B. im
«Salon Uberriif» 1957) einer «klassischen»
Figur verbunden und darin Stefan Luthiger
vergleichbar, der (ganz andere Typen) sou-
verin, im Kern sich selber treu in sieben
Programme einbrachte. Priigend in den
ersten fiinf Jahren war zweifellos Franz
Stocker, als Autor und Darsteller unver-
wechselbar. Sein «Pastler» etwa wurde «ein
Ansatz zu einer besonderen ... Eigenart des
Zuger Cabaret» genannt (-yl- in LNN 1950).
Der reichste Mime sodann, in neun Pro-
grammen sich stets wieder wandelnd, war
Sepp Keiser. Mich beeindruckte, wie spon-
tan er die Intentionen eines Autors erfassen
und umsetzen konnte, etwa in «Tong King»
1954; hinterher kann man es als Vorweg-
nahme der Vietnam-Diskussion lesen.

Abb. 1 Abb, 2
Plakat von Eugen Holz Biibnenbild

zum Progranim 1950, «Welthiirger» 1949,

Bei den Frauen ragten nach Uberlieferung
und eigenem Erinnern Marthi Widmer und
Trudi Gauch heraus. Mit der «Tempel-
hiiterin» von 1972 (Text: Elias) hitte T. G.
auf besten Profibiihnen bestanden.

Und all die andern? Ich kann und mag nicht
zu jedem Namen ein passendes Adjektiv
suchen. Von der und diesem wird unten
ohnehin noch zu sprechen sein. Und dann
schrieb mir Sepp Keiser: «Ich wiinschte
mir, dass alle Beteiligten ... an allenfalls zu
verteilenden Lorbeeren zu gleichen Teilen
partizipieren ... war es doch weitgehend ein
von allen getragenes Teamwork». Das gilt
in besonderer Weise auch fiir die Kompo-
nisten und die Pianisten, und natiirlich fiir
die Regisseure, denen das Zusammenspiel
aller Kriifte ja ein Hauptanliegen sein muss.

Die Programme

Die Auflistung ergibt:

1 Chriesibriigel. 1949, Casino

(seeseitiger Saal im ersten Stock)

2 Mitenand giengs besser. 1950, Casino

3 Mach Augli, mach Augli. 1951, Casino

4 Ohi litz. 1952, Casino

5 Hend Sie’s scho ghort?! 1953, Casino

6 Ville primitive. 1954, Casino

7 Das goht z'wyt! 1957, Casino

8 Schwarz uf Wyss. 1958, Casino

9 Herbstzeitglossen. 1968, Theater im Burg-
bachkeller (Erdffnungsvorstellung)

10 Zug um Zug. 1972, Theater im Burg-
bachkeller.

Die Programme konnen nicht im Detail
wiedergegeben werden. Aus der «Protago-
nisten»-Liste ergibt sich indessen, dass an
den Programmen 1-5 zehn Texter beteiligt
waren, 6—10 deren zwanzig. Eine Kklare
Zweiteilung scheint sich abzuzeichnen. Ver-
stirkt werden konnte dieser Eindruck
durch die folgende Ubersicht:




In den Programmen 1-5 gab es 20 Num-
mern mit einem Darsteller/einer Darstelle-
rin, 26 mit 2 bis 3, 31 mit 4 oder mehr
Darstellern. In den Programmen 5-10 ver-
doppelten sich die Nummern mit nur einer
Person, es gab 27 mit 2-3, dagegen nur
noch 20 mit 4 oder mehr Personen. Man
mag auch daran ablesen, dass die Auffiih-
rungen im Laufe der Zeit mehrstimmiger,
offener wurden. Aber die Konstanten der
Ausstattung und der Darsteller sicherten
doch eine stets spiirbar gebliebene Konti-
nuitit. Zu bedenken ist noch, dass die Re-
gisseure mit einer Ausnahme (Walo Liitnd
1968) immer auch als Autoren und/oder
als Spieler mitwirkten. Man mag dies als
Charakterzug des Laientheaters ansehen
oder als Zeichen jenes Teamgeistes, von
dem Sepp Keiser sprach. Jedenfalls hat sich
im Zusammenspiel der Kriifte ein «Ton»
ergeben, der durch alle Variationen hin-
durchschien.

Bild und Ton

Fiir das Cabaret«Durzug» war und blieb die
Ausstattung ein Markenzeichen. Die Biih-
nenbilder diirfe man «zu den besten Klein-
biihnendekorationen zihlen, die man heute
zu sehen bekommt», schrieb ein Kritiker
1950. Gute dreissig Jahre spiter sagt der
Theaterfachmann Josef Elias: «Die Hotz-
Prospekte (das sind Hintergrundbilder)
der verflossenen <Durzug>-Programme ge-
hiren zum Sinnfilligsten, was die schweize-
rischen Kleinkunstbiithnenbild(n)er in den
letzten Jahren zeigten» (Von und iiber
Eugen Hotz, 1982, S. 20). Die Abbildungen
auf der folgenden Seite zeigen die Stil-
sicherheit und die Variationsbreite der Biih-
nenbilder und der Kostiime.

Die zeitgenossische Berichterstattung iiber

den musikalischen Part ist gern impressio-

nistisch: «Die Musik von Hans Flury ist
spritzig und gewiirzt. Sie besteht aber nicht
nur aus Salz und Pfeffer des blossen Rhyth-
mus. Eine an Einfillen reiche Phantasie hat
auch die Honigbeimischung von klingenden
Melodien nicht vernachlissigt. Urwiichsig
in der Substanz, haben die Kompositionen
den Cabaretstil auf der ganzen Linie sicher
getroffen», Fred Staub iiberliefert, dass
Flury seine Chansons stets mit dem Satz
abgeliefert habe: «Ich cha doch das nid».
Natiirlich wurden vielfach bekannte Melo-
dien, Schlager udgl. eingebaut, auch kiassi-
sche Tonstiicke, so aus Mussorgskis «Nacht
auf dem Kahlenberge» in der Pantomime
«Wir schlagen vor ...» (1951). Im iibrigen
diirften die Namen der Komponisten und
Pianisten Stil und Tonlage fiir manche deut-
lich machen.

Textformen

Die Texte der Programme 1-5 hat Franz
Stocker gesammelt. Die spiiteren liegen ver-
streut bei Autoren und Darstellern, ich
habe einige beibringen kinnen. Im folgen-
den sollen ein paar Beispiele formale und
inhaltliche Aspekte — und damit den «Stil»
unseres Cabarets — hervorheben. Vorerst
im sprachlichen Bereich.

Zundchst  steht  «Hochdeutsch» neben
Mundart. Ersteres kann dabei durchaus
Hochsprache sein:

Man hort kein Geschrei, keine Schiisse
mebhr,

die Strassen und Plitze sind menschen-
leer,

verschwunden Verletzte und Tole.
Erloschen der Aufrubr, erloschen der
Brand;

die Horden der Récher durchkidmmen das
Land.

Und wieder rauchen die Schlote!

(H. U. Kamer, «Posen» 1957.)
«Hochdeutsch» kann aber auch parodi-
stisch tonen:

Das hab ich nicht gewollt. Das kannst Du

Jetzt nachtréglich sagen. Und dabei wdrst

Du Uflat beinabe am Tod vom Schatz von
Deinem Kinde schuld.

(M. Schumacher, «Die
1950.)

Gelegentlich schlidgt Ausserschweizerisches
durch, Oesterreichisches z.B. themagerecht
in «Alt Habsburg» 1952 (Franz Stocker):
Immer wieder dréingt es uns

heim zum alten Wiean.

Schweizer sammer net so lang,

(s) Herzel weint da drin.

Entsprechend verschieden bzw. differen-
zierbar ist die Mundart. Da gibt es das
Zugerdeutsch, das Franz Stocker meister-
haft einzusetzen verstand:

D' Liidit sdgid mir nur Ochsebdi, ich bdis-
se Wiciber,

das isch fiir mich nid dinerldi, fiir wéid-
ger,

sogaar die chlynschte Chnapf bend fréichi
Miiiiler,

und reklamier ich bi de Alle, wiirds nu

Hiihnerwally»

fiiiiler.

Ich tréidige Stuude ufe tagelang,
de gids es groosses Moscht, es Pedrli
Stiimpe,

Siir daas mues ich mi Hoger hundert-

achzgmol chriimpe.

(«Ochsebei» 1949, Schreibung nach Zuger-
land 1983, 184.)

Nidwaldner Merkmale verwendet Max
Schumacher, der von 1947 bis 1950 am
«Unterwaldner» gearbeitet hat:

Alles kéannt mich, alles griesst mich,

jd ich bin en gmachte Maa,

alli sind mit mier per Duizis,
alli stossed mit mier aa.

Abb. 3 Abb. 4

Annemarie Hotz in
«Prinz Joghurt» 1954.
Frommeste nichi ...»

1972.

Sepp Keiser
«ks kann der

Abb. 5
Annemarie Hotz mit
Sepp Keiser in

«Salon Oberriif 1957,
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Abb. 6

Sepp Keiser,

Marlen Stocker und
Josef Binzegger in
«Posen» 1957.

Abb. 7

Trudi Geeh und
Jose[ Binzegger in
«Hochwild» 1957,

Abb, 9
Franz Stocker als
«Ochsebei» 1949,

A ?‘.‘;J. 8
Trudi Gauch als

«Die Tempelbiiterin»
1972.

Abb. 10
Die traditionelle
Erdffinungs-Nummer.



(«Der Erfolgreiche» 1949, ganzer Text in:
Max Schumacher/Busch, Baar 1991, §.
32.)

Forciertes Sprachgemisch findet sich etwa
im «Flynntell» von 1953 (Fred Staub):

Der Verband ist the Band, das die Héinde
bindet.

Where are you, Swiss, bist Du erblindet?
Come on, Bueb, und lueg dis Lindli aa —
come on und stand nid immer z'hin-
derscht aa —.

Die Palette ist also reichhaltig, oder anders
gesagt: das Instrumentarium vielfiltig. Auf
verschiedenen  Stilebenen wurde agiert,
vom Lauten zum Leisen, vom Groben zum
Feinen, vom Gescheiten zum (eher) Billi-
gen wechselnd. Oftmals biindelten sich ein-
zelne Aspekte in wenigen Zeilen oder gar
Worten:

SAFFEA ist geboren / der Festmost ist gego-
ren!

(wuchtig:) Fraue schténd uuuf!

(«Fraue schtond uf» 1958, Fred Staub.)
Hemmige hénd nu die Tumme!

s'isch alles nu e Frag vo de Summe!

(«Das Lied von der allméchtigen Summe»
1957, Walter Lesch.)

In ibren Kreisen liest man nicht, man
Siibrt nur Buch.

(«Mochten Sie alt sein?» 1972, Josef Elias.)
Auch hiezu liefert Franz Stocker «Klassi-
sche» Beispiele:

Ich rede tiitsch und sdg gottlobig

und rube sanft im Néischt am Obig.

(«Es Schwiizerbuebli» 1953.)

Es gid Briefli, siib isch eige,

gsesch vo usse, was dri stohd.

(«De Pdschtler» 1950.)

(Rita Hayworth:)

Mit mim Gsicht und mine Beine

fiier ich alli a de Leine!

(«Jasminade» 1950.)

Zu den Themen

Natiirlich sind alle Texte an irgend ein
«Thema» gebunden. Eine Gruppierung die-
ser inhaltlichen Bereiche ist schwierig, ich
will aber doch, nach einem groben Sche-
ma, ein paar Beispiele vorlegen. Zu beden-
ken ist dabei, dass beim Cabaret in unserer
Zeit fast per se ein kritisches und vielfach
ein persiflierendes Grundmuster vorausge-
setzt wird; wobei natiirlich Abstufungen
bestehen, zum Gliick.

Landliufig gehoren in ein Cabaret-Pro-
gramm Darstellungen (oder eben Persifla-
gen) lokaler Ereignisse oder Institutionen.
Ein Muster dieser Art ist «Bitte freundlich»
von 1949 (E Stocker); damals fuhr noch
ein (das) Tram vom Bahnhof zur Schonegg:
(Sie:) Erlaubed Sie, wo chame Billet fiire
Zugerberg lose?

(Tramfiibrer:) Im Wage.

(Sie:) 1 welem Wage?

(1r.:) Iiisem Wage.

(Sie:) Weles isch tiche Wage?

(Tr.:) Diink de wo ufe fahrt.

(Sie:) Wele fabrt ufe?

(Tr.:) De wo det hinde stohd.

(Sie:) Momol das isch au kei Angel, Sie —
bitte friindlich! — (ab).

(Tr.:) Die huere Friglerei. — (ab) ...
(Tramfiibrer und Kondukteur singen:)
Mir fabrid stiindlich

sind immer friindlich

chomid schon piinktlich

zur ndchschie Haltschtell.

Bitte die Dame

exgiisi de Herr ...

d'Velo vor dine

d'Schit hinde dri,

z'letscht chund de d'Schinegg

und s Bérgbibneli. —

Jiirg Spiegelberg, der den Kondukteur

spielte, erinnert sich, dass das Cabaret vom
damaligen ZBB-Direktor Xaver Iten zum
Dank Gratisbillette erhielt.

Geld und Geist ist auch ein ofters bespro-
chenes und besungenes Thema, friih «auf
den Punkt» gebracht von Max Schumacher
in «Der Intellektuelle» 1950 (ganzer Text
in: Max Schumacher / Busch, Baar 1991,
S. 30f. unter dem Titel L'art pour l'art):

Ich bi balt nur en Intellektuelle,

Ieh schwérm und lab fiir d’Wisseschaft
und Kunschl.

Vom Schtiiramt isch bi mir rein gar niid
z'welle,

Vo Konjunktur han ich kei blasse
Dunscht.

Ich muess im Libe immer unne dure,

die Werte, die ich schaffe, gelten nix —

So blieb ich balt en Intellektuelle ...

Die andere, ja, die andere sind fix.

Das sogenannt Zwischenmenschliche wird
von einer Grosszahl der Nummern tangiert.
Eigentliche Mann-Frau-Beziehungen sind
indes nicht oft aufgegriffen, auf eine verhal-
tene Art in Regas «Fremder Herr» (1958),
worin die junge Erzihlerin ihrer Begegnung
mit ebendiesem Herrn nachsinniert:

Denn wir sebn fast alle gleich aus, und
die Mdintel sind fast alle blau.

Fremder Herr, von dem ich nicht weiss,
als dass er aus Bern ist,

Und der mir so nah und fern ist,

Und der so méichtig beschwor, was unver-
gessliches Schicksal bleibt,

0b uns noch einmal ein Augenblick
zusammentreibt,

In dieser grossen verlorenen Stadl,

Wo jeder andere Wege hat —

Werden wir dann wieder sitzen, hiflich
lichelnd und korrekt,

Fremder Herr mit dem Schweizer Dialekt.
Poetischer Touch kann sich bei vielen The-

men einstellen. Ein (nicht als solches er-
kanntes) Geburtstagslied war mein «Prinz
Joghurt» von 1954:

Ho — e, bundert Schlossli,

Aga Khan, und tuusig Rossli,

Sarong, Begum, Hochgeburt,

bisch nid, was Prinz Joghurt (usw.)

Die LNN (6. 11. 54) meinte dazu: «Sicher-
lich ein hiibscher Beitrag an einem Abend
fiir Literaten, nicht aber eine Kabarett-
nummer.»

Diese Riige geht aufs Konto des Verfassers,
nicht der Darstellerin. Das wird noch deut-
licher aus einer Ausserung der damaligen
Abwartfrau des Casinos, sie meinte; «Schad
um d Fri Hotz.»

Echo und Ende

Die Aufnahme in der Lokalpresse war von
Anfang an giinstig. «Wenn das Cabaret
<Durzug> auf diesem Niveau bleibt, muss
man ihm durchaus ein langes Leben und
viele weitere Programme  wiinschen»,
schreibt (Heinrich) Bfiitler) in den Zuger
Nachrichten 1949. Im allgemeinen sind die
Besprechungen darauf ausgerichtet, alle
Mitwirkenden einigermassen gleichmiissig
in das Lob einzuschliessen. Spezielle Aus-
zeichnungen finden sich indessen immer
wieder, davon ist oben einiges zitiert. Gerne
las ich dann: «Mit einem Schalk und Witz,
der diesen Amateuren eigen ist, wissen sie
dich und mich und sich selbst zu verspie-
len, ohne je banal zu werden oder aus dem
Cabaret einen <Bunten Abend> zu machen»
(Neue Ziircher Nachrichten 2. 11. 53). Kri-
tisch, aber wohlwollend und mit dem Blick
auf das Umfeld schreibt R.K. in der Schwei-
zer Theaterzeitung vom 1. 12. 68: «Dem ge-
samten Programm mangelt es an gewissen
Aktualititsheziigen, an einer nitigen Angrif-
figkeit, an einer Stellungnahme ... Die junge

sympathische Gruppe bringt alle Vorausset-
zungen mit, in Zukunft neue Wege zu
suchen und zu gehen, um mit einem wirbli-
gen <Durzug> die lingst parodierungsreife
helvetische Kabarettform iiber den Haufen
zu werfen.»

Diese Zukunft war kurz. Die Zdussern
Schwierigkeiten hatten schon Ende der
50er Jahre begonnen. «Unsere eigentliche
Heimstitte, der Galeriegang im Casino,
stand ... nicht mehr zur Verfiigung» (Pro-
gramm 1968). Die Eroffnung des Burg-
bachkellers brachte zwar 1968 einen be-
sondern Hohepunkt, dann aber folgte 1972
mit «Zug um Zug» das letzte Programm,
das, wenn man vom Biirgerbrief César
Keisers absieht, nurmehr einen einzigen
Zuger Texter (Cidsar Rossi) aufwies.

Der lokale Impetus hatte sich, wer weiss
das so genau, verfliichtigt oder verlagert.
Kritisch sieht das Ronald Schenkel gute
zwanzig Jahre spiter so: «Die vornehmlich
einheimische Szene, die in den 60er Jahren
noch Avantgarde gewesen war, ging zwi-
schenzeitlich in ihrer eigenen Etabliertheit
auf» (Zuger Neujahrsblatt 1995, S. 117).
Ganz zustimmen mogen wir Altern ihm
hierin allerdings kaum; man vergleiche die
Einleitung.

Fiir Auskiinfte, Hinweise und Material
danke ich Trudi Gauch, Annemarie und
Eugen Hotz, Sepp Keiser, Stefan Luthiger,
Ursula von Moos-Hunziker, Jiirg Spiegel-
berg. Die Bilddokumente stammen durch-
wegs aus dem Archiv von Eugen Hotz.

Autor

Peter Dalcher, Dr. phil., geboren 1926.
Schulen in Zug. Studium der Germanistik
und Anglistik in Ziirich, Basel und Aber-
deen. Redaktor am Schweizerdeutschen
Worterbuch in Ziirich von 1955 bis 1991.

Schrieb fiir das Zuger Neujahrsblatt 1951,
1958, 1984, 1994.
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Zusatz: Einige Nummern aus den Programmen 5, 6
und 7 wurden s. Z. auf Tonband aufgenommen; die
technisch nicht perfekten Binder befinden sich im
Besitz von Eduard Peyer.



Zuger Volkstheatertradition

Der Mensch im Mittelpunkt

Cdsar Rossi

ie spielen Theater. Liebhabertheater,

Volkstheater, Amateurtheater, wie wir

es auch nennen wollen. Wichtig
bleibt, sie spielen Theater. Warum von Be-
deutung? Es ist eine Aufgabe, in der heute
und in Zukunft viel und grosse Verant-
wortung liegen kann; Erziehung zur Men-
schenwiirde und Selbstbehauptung, ein
Wirken nach innen und aussen. In der Zeit
einer unliebsamen Vermassung, einer er-
schreckenden Anonymitit, ist es notwendig,
dass der einzelne Mensch in den Mittel-
punkt gestellt wird. Bei der dramatischen
Kunst, und das auch beim Volkstheater,
geht es um den Menschen. Der Mensch ist
nicht bloss der Urheber und Aufnehmer
dieser Kunst, er ist auch ihr Mittler.
Das Spiel, der Spass am Spiel gehort zu den
elementaren Trieben und Bediirfnissen der
Menschen. Zu spielen und das Spiel zur
Schau zu stellen, ein Spiel zu schauen und
zu erleben, ist Spass und Lust und erwiichst
zum Bediirfnis. Und dieses Bediirfnis ist es
wohl, weshalb fiir viele Menschen auch im
Kanton Zug das Theater so etwas wie eine
«Freizeit-Heimat» ist. Im Theater konnen
sie ihre Triebe befriedigen und ihr Spiel zur
Schau stellen — mit Gleichgesinnten.

Jahrhunderte zuriick

Es ist unter anderen den Chronisten der

1809 gegriindeten Theater- und Musikge-
sellschaft zu verdanken, wenn heute {iber-
liefert ist, dass bereits im 16. und 17.

Jahrhundert sogenannte Volksschauspiele

aufgefiihrt wurden. Ab der Griindung der
TMGZ wurde dann in Zug nach strengen
Regeln Theater gespielt, ist doch alten Pro-
tokollen zu entnehmen, dass die Mitglieder
nach strenger Aufnahmepriifung zur Uber-
nahme von Rollen verpflichtet wurden. Sie
hatten auch ihre Kostiime selbst anzuschaf-
fen und zu berappen und mussten beim
Riickzug aus einer Rolle mit einer Konven-
tionalstrafe rechnen. Ein <«unverletzliches
Grundgesetz» befahl «die Auffiihrung von
jahrlich zwei Theaterstiicken», wie Max
Kamer in der Jubiliumsschrift zur 150-

Jahr-Feier der Theater- und Musikgesell-

schaft schrieb.
Ein Stadttheater Zug

Am Neujahrstage 1843 wurde dann das
Theater am Postplatz (heute kantonales
Verwaltungsgebiiude) erdffnet. Damit war
der Gesellschaft und dem Zuger Theater-
leben wieder ein michtiger Impuls gege-
ben. Gespielt wurde zur Erdffnung das
Schauspiel «Die Krone von Cypern» von
Eduard von Schenk. Die Beleuchtung im
neuen Theater bestand bis ins Jahr 1889
aus Petrollampen. Dieses Jahr darf dann als
weiterer Markstein der Zuger Theaterge-
schichte bezeichnet werden, war Zug doch
damals nebst Genf der einzige Ort in der
Schweiz, der die revolutionierende Neue-
rung wagte, eine elektrische Beleuchtung
einzubauen. Man schrieb das Jahr 1903, in

dem «Der Verschwender» von Ferdinand
Raimund als das letzte im alten Theater auf-

gefiihrte Stiick iiber die Bretter ging. Im

Januar 1904 untersagte der Stadtrat der

Gesellschaft die Beniitzung des Theaterge-
béudes, da der bauliche Zustand die nétige
Betriebssicherheit nicht mehr gewihrleiste-
te. Das Theater wurde schliesslich 1808 fiir
70000 Franken dem Kanton Zug verkauft.

1909: Eroffnung des Casinos

Im Januar 1905 wurde der Neubau des
heutigen «alten» Casinos nach Plinen der
Architekten Keiser & Bracher beschlossen.
Das Baubudget belief sich auf 460000
Franken, die grosstenteils durch eine Lot-
terie zur Verfiigung gestellten Mittel betru-
gen 509000 Franken. Im Juni des Jahres
1909 wurde das Theater an der Arther-
strasse feierlich eingeweiht.

Es war die Musik, die immer entscheiden-
der die Physiognomie des Theaters im 19.

Jahrhundert priigte. Und wie Max Kamer in

seiner Jubildumsschrift schrieb, bestimmte
diese Entwicklung auch die Spielpline der
kleinen Dilettantenbiihnen. Mit der ersten
von der Theater- und Musikgesellschaft auf-
gefiihrten Oper, der «Regimentstochter»
von Donizetti, nahm fiir das zugerische
Theater eine Tradition ihren Anfang, die
sich bis weit in das jetzige Jahrhundert
erhalten hatte. Es folgten damals Opern wie
«Zar und Zimmermann» und «Der Waffen-
schmied» von Lortzing, oder auch «Mar-
tha» von Flotow. Wenn keine Opern gespielt
wurden, brachte man auch Schauspiele und

Lustspiele auf die Biihne wie das Calderon-
Stiick «Das Leben ein Traum» oder von
Moliere «Der eingebildete Kranke» sowie
dessen «Schule der Frauen». Die Jahre
1925 bis 1951 standen schliesslich ganz im
Zeichen der Operette. Erwihnt seien Mil-
lockers «Bettelstudent» und «Casparone»,
der «Zigeunerbaron» von Johann Strauss
und «Der Vogelhindler» von Karl Zeller.
Dazwischen versuchten sich die Zuger
Theaterbegeisterten auch mit Schauspielen
wie «Der Widerspenstigen Zihmung» und
«Raub der Sabinerinnen».

Trotz der Qualitit der Werke und des guten
Niveaus der Darstellung soll aber beim
Sprechtheater der Publikumserfolg ausge-
blieben sein. Der Chronist bemerkte dazu:
«Fiir die Schau- und Lustspiele ist die
Konkurrenz viel zu gross. In der Inner-
schweiz wird nicht nur in jedem Dorf, son-
dern sozusagen in jedem Weiler Theater
gespielt. Das Publikum erwartet von Zug
etwas Ausserordentliches und weist uns
daher selber den Weg auf das musikalische
Gebiet.» Mit dem gleichen Problem haben
sich auch heute noch die Stadtzuger Thea-
tergruppen zu befassen. Und genau wie
heute bei verschiedenen Gruppierungen re-
prisentierten die von der Theater- und
Musikgesellschaft veranstalteten  Auffiih-
rungen auch den Typus des von Fachleuten
(Profis) geleiteten Laientheaters. Schon im
alten Stadttheater, dann auch im Casino und
ab 1951 mit der Einfiihrung des Abonne-
ments regelmissig engagierte die Theater-
und Musikgesellschaft professionelle En-

sembles fiir Schauspiel, Musiktheater und
Konzerte. Die Eigeninszenierungen wurden
spirlicher. Viele Leserinnen und Leser des
Neujahrsblattes werden sich aber auch
noch an die letzten Hohepunkte zugeri-
scher Theaterarbeit erinnern wie «Das
Zuger Spiel von Stadt und Land» auf dem
Landsgemeindeplatz im Jubiliumsjahr 1952
oder an die Operette «Der Zigeunerbaron»
im Jahre 1959. Und immer waren die Pro-
tagonisten Zugerinnen und Zuger, die ihre
Talente auf der Theaterbiihne auslebten.

Never Theatersaal

Nochmals lebte die alte Tradition der Eigen-
inszenierungen der TMGZ auf, als 1982 im
neuen Casino mit dem herrlichen Theater-
und Musiksaal das amiisant-ironische
Spektakel «Kolin & Co.» gezeigt wurde. Ein
Leitungsteam unter der Fiihrung des der-
zeitigen Casino-Direktors August Villiger
brachte es fertig, mit iiber 300 Theater-
begeisterten aus dem ganzen Kanton Zug
eine wiirdige Eroffnung des neuen Hauses
vorzufiihren.

Die bislang letzte Eigenproduktion — «Der
schwarze Hecht» von Paul Burkhardt —
ging im Dezember 1989 mit iiberaus gros-
sem Erfolg tiber die Casino-Bretter.

Viel Tradition in den Gemeinden

Heute sind es die Zuger Theatervereine in
den Gemeinden, die in erster Linie Theater-
arbeit leisten, Dabei ist unschwer so etwas
wie ein Stadt-Land-Gefille auszumachen.
Auf der einen Seite stehen die traditionellen




Dorf-Gesellschaften, die zum Teil seit An-
fang dieses Jahrhunderts klassische Volks-
theater machen. Sie gehen selten grosse
Vagnisse bei der Stiickwahl ein, sondern
setzen auf alte und bewihrte Theaterkost —
Schwinke und Lustspiele. Diese Vereine
konnen zumeist auf ein treues Stamm-
publikum zihlen: Ihre Siile sind ofters bis
auf den letzten Platz ausverkauft.

Auf der andern Seite stehen diejenigen Thea-
tervereine, die vornehmlich innerhalb der
Stadt Zug arbeiten und mit ihren Produk-
tionen ein eher stidtisches Publikum anzu-
sprechen versuchen. Sie konnen nicht auf
ein Stammpublikum zihlen, da bei ihnen
der Zuschauerzuspruch noch mehr als in
den Gemeinden von der Qualitit des Ge-

zeigten abhiingig ist. So viel steht aber fiir
alle Theatervereine fest — ob auf dem Land
oder in der Stadt —: von der Qualitit der
Spieler und von der Leitung des Regisseurs
bzw. der Regisseurin, von der Ernsthafiig-
keit der Arbeit hiingt letztlich der Erfolg ab.
Wie heute die Situation in unseren Zuger
Theatervereinen aussieht, soll ein Rund-
gang durch die Gemeinden aufzeigen.

Urchiges Volkstheater

1922 wurde in Oberiigeri eine Theater-
gesellschaft gegriindet. Unter den Pionieren
befanden sich namhafte Oberiigerer wie der
Lehrer Gerold Annen, der Bildhauer Josef
Meier und alt Siegrist Josef Merz. Nach
einem rassigen Start — es wurden mit Erfolg

—

Abb. 1
Die Romer in Zug.

Szenenfoto aus der

Figenproduktion
«Kolin & Co.»
der TMGZ von 1982,

drei Stiicke im Restaurant Adler aufgefiihrt
— war der Drang, die Bretter, welche die
Welt erobern sollen, zu betreten, wieder
verpufft. Mit der Griindung des katholi-
schen Arbeitervereins im Jahre 1932 ent-
fachte sich in Oberigeri die Theaterlei-
denschaft neu. Hier stand der aktive Pfarrer
Josef Schriber als Promotor an der Spitze
der Untersektion des Arbeitervereins; in
den folgenden Jahren wurde auf der
«Lowenbiihne» regelmissig Theater ge-
spielt, auch von der 1979 gegriindeten,
selbstiindigen Theatergruppe.

Seit 1985 steht den aktiven Theaterleuten
die Biihne in der Mehrzweckhalle Maien-
matt zur Verfiigung, wo «die Freunde des
urchigen Volkstheaters», wie sie sich selbst
nennen, mit viel Erfolg Dorftheater auf-
fiihren.

100 Jahre Theatertradition

7Zu Beginn der Unterdgerer Theaterge-
schichte warben gleich zwei Vereine um die
Gunst des Publikums. Im Jahre 1885 insze-
nierte die Theatergesellschaft im Gasthaus
Kreuz ihre Stiicke, nach dem Bau des
Hotels Seefeld im Jahre 1909 wirkte «eine
Theatergruppe Seefeld» auf der neuen Biih-
ne. Alten Aufzeichnungen ist zu entnehmen,
dass damals «die Freisinnigen auf der
Kreuzbiihne und die Konservativen auf der
Seefeldbiihne vors Volk traten». Im Kreuz
wurde 1929 letztmals Theater gespielt, die
Seefeldbiihne ging den Theaterleuten 1962
verloren. Erst mit dem Bau der Aula Acher
1974 erhielten die Theaterleute wieder eine

«Heimat». Seither wird regelmiissig «zur

Freude und Bereicherung des Publikums»
gutes Volkstheater dargeboten.

Ein Bischof fiihrte Regie

Die Theatervereinigung Menzingen Konsti-
tuierte sich 1944 aus der Jungminner-
kongregation heraus. Der spiter auch in
der Politik engagierte Alois Etter wurde
damals zum Prifekten der Jungminner
gewihlt. Er war es, der im Klosterdorf die
Theaterbegeisterung entfachen konnte. Im
September desselben Jahres wurde ein
erstes Stiick — «Der Kurpfuscher» — einstu-
diert. Als Regisseur wirkte Vikar Anton
Hinggi, der spitere Bischof von Basel.
Nach einem recht erfolgreichen Auftakt
loste sich 1950 die Theatergruppe von der
Jungmannschaft und griindete die «Thea-
tervereinigung Menzingen».

Ans Regiepult trat Adolph Schlumpf, Ge-
meindeprisident und Kantonsrat. Seither
wird in Menzingen regelmissig vor allem
heiteres Theater gespielt.

Es begann mit «Zauberképpchen»

Als die Theatergesellschaft Baar 1980 hun-
dert Jahre alt wurde, ging dieses Jubilium
beinahe vergessen. Umso eindriicklicher
wurde dann ein Jahr spiter der 101.
Geburtstag unter dem Motto «100 Jahre
Theater in Baar» gefeiert. Die theaterbegei-
sterten Baarer boten laut Aufzeichnungen
bis in die neunziger Jahre dieses Jahr-
hunderts ein vielfiltiges Programm, wobei
sich ab den sechziger Jahren — 1962, 1971,

1982 — der Vorhang nur fiir drei Insze-
nierungen hob. Zwischen 1880 und 1993
wurden 53 Stiicke produziert. Wir finden
darunter das Mirchen «Zauberkidppchen»,
den Klassiker «Wilhelm Tell» und Operet-
ten, z.B. «Im weissen Rossl», sowie Stiicke
aus der Zuger und Schweizer Geschichte.
Das Motto der 1991 neu geschaffenen
Statuten lautet: «Der Verein pflegt und for-
dert Theater und Musik und trigt zur
Entfaltung des gesellschaftlichen und kultu-
rellen Lebens in der Gemeinde bei.»
Diesem Grundsatz darf auch das Wort
«Qualitit» zugefiigt werden, vor allem wenn
man auf die jiingsten Auffiihrungen zuriick-
blickt: «Lumpazi Vagabundus» und «Giiz-
hals».

Ein anderes Spektrum

Im Juni 1988 — in Zusammenhang mit der
bevorstehenden Einweihung des renovier-
ten Gemeindesaales mit einer leistungsfihi-
gen Biihne — wurden Mitglieder des Baarer
Mandolinenorchesters ermutigt, nicht nur
Saiten zu zupfen, sondern es auch mit dem
Theaterspiel zu versuchen. Die Mitglieder
der «Volksbiihne Baar» sind iiberzeugt,
dass sich zwei Theatervereine in der Riiben-
metropole vertragen. «Wir decken ein
anderes Spektrum ab», wird argumentiert.
In der Tat hat sich eingespielt, dass die
Theatergesellschaft eher anspruchsvolle
Komddien spielt, withrend die Volksbiihne
cher Lustspiele und Schwiinke inszeniert.
«Wir wollen die Theaterbesucher unterhal-
ten, ihnen einen entspannenden Abend bie-

ten, der sie vom Alltag ablenkt. Als gutes
Dorftheater kann man auf ein treues Publi-
kum zihlen.» Der Erfolg gibt der Volks-
biihne Baar Recht.

Die Seebiihne ist Vergangenheit

Die Volksbiihne Cham ist die Nachfolgerin
der 1878 gegriindeten Theatergesellschaft
Cham. Diese Gesellschaft spielte bis in die
sechziger Jahre dieses Jahrhunderts regel-
miissig. Hohepunkte waren jeweils die Frei-
lichtauffiihrungen auf der legendiren See-
biihne wie «Eine Nacht in Venedig» von Jo-
hann Strauss und Millockers «Bettelstu-
dent». Unsicheres Sommerwetter, vorbei-
fahrende Ziige und immer stirkere andere
Lirmquellen bedeuteten fiir diese Sommer-
attraktionen im Ennetsee das Aus. So geriet
die Theatergesellschaft Cham wihrend gut
20 Jahren praktisch in Vergessenheit. Thea-
terbegeisterte aus dem Jodlerclub machten
es sich aber 1981 zur Aufgabe, die Theater-
tradition in Cham wieder aufleben zu lassen
und griindeten die Volksbiihne Cham. Ziel
dieser Gruppe ist es, mit sorgfiltigen Insze-
nierungen ihre grosse Anhiingerschaft zu
erfreuen. Heute steht den Theaterleuten mit
dem neuen Lorzensaal ein bestens ge-
eigneter Spielort zur Verfiigung,

Unterhaltsame Theaterabende

Im Chamer Dorfteil Hagendorn werden die
Theaterstiicke mit der Zielsetzung ausge-
sucht, dem recht grossen Publikum unter-
haltsame Theaterabende zu bieten, Dabei
ist festzuhalten, dass die ménnlichen Mit-




glieder der Theatergruppe zugleich auch im
Minnerchor mitsingen. Und so lautet das
Motto jedes Jahr: Zuerst wird in der Turn-
halle Hagendorn gesungen und dann
Theater gespielt. Dieses Rezept hat sich
bewihrt. Die Besucher bevorzugen die
gezeigten Schwiinke und Lustspiele. Die
«Theatergruppe Hagendorn» kann auf eine
Tradition von iiber 50 Jahren zuriick-
blicken.

Schmunzeln und Lachen

Die «Theatergruppe Hiinenberg» wurde
Ende Dezember 1978 gegriindet. Die Grup-
pe hat sich von Anbeginn auf Lustspiele und
Schwiinke spezialisiert, wobei mit einer
kompetenten Regie und sorgfiltiger Pro-
benarbeit darauf geachtet wird, ein mog-
lichst hohes Inszenierungsniveau zu errei-
chen. Diese Bemiihungen werden durch
einen guten Publikumsaufmarsch reichlich
belohnt. «Die Menschen, die das Dorfthea-
ter besuchen, wollen schmunzeln, lachen,
sich amiisieren und nicht in komplizierte
Denkprozesse involviert werden», wird in
Hiinenberg argumentiert.

Volkstheater-Vielfalt

Im zugerischen Eisenbahnknotenpunkt Rot-
kreuz offnet sich seit 1990 wieder regel-
missig der Vorhang fiir das Volkstheater.
Die kleine, aber sehr aktive Theatergruppe
versucht die weit zuriickliegende Theater-
tradition in diesem Dorf wieder aufleben zu
lassen. Begonnen hat es 1985 mit der
Griindung einer Trachtengruppe. Die jihrli-

chen Heimatabende wurden jeweils mil
einem kurzen Theaterstiick bereichert. Be-
reits 1989 entstand aus wachsender Thea-
terbegeisterung eine Theatergruppe, die
sich schliesslich 1993 von der Trachten-
gruppe loste und heute als «Theaterliiiit
Risch-Rotchriiz» eine eigenstindige Thea-
tergemeinschaft bilden. Auch hier dominie-
ren das anspruchsvolle Lustspiel und die
Komodien den Spielplan, was aber nicht
ausschliesst, dass ab und zu mit einem
guten Krimi oder einem Klassiker wie «Der
zerbrochene Krug» hihere Anspriiche an
Darsteller und Publikum gestellt werden.

Bodenstindige Theaterstiicke

Bereits in den sechziger Jahren spielte die
katholische Jungmannschaft Steinhausen
verschiedene bodenstindige Stiicke, die
grossen Anklang fanden. Bald wuchs aber
den jungen Leuten die Inszenierungsarbeit
iiber den Kopf, weshalb auf Initiative eines
Maria-Hilf-Priesters im Juni 1973 die
«Theatergesellschaft Steinhausen» gegriin-
det wurde. Die Initianten richteten ihr
Augenmerk ebenfalls auf humorvolles und
bodenstindiges Volkstheater. Der grosse
Publikumserfolg belohnt sie ohne Zweifel.

Strenge Sitten

Uberlieferungen bestitigen es: In den dreis-
siger Jahren herrschten in Walchwil strenge
Sitten. Jiinglinge und Jungfrauen spielten
in eigenen Gruppen geschlechtergetrennt
Theater. Minner hatten daher Frauenrollen
zu iibernehmen, umgekehrt stiegen Frauen

in «Hosenrollen». Regie fiihrte damals
wih- rend vieler Jahre der Dorfpfarrer. Am
7. Februar 1954 wurde endlich die «ge-
mischte Theatergruppe» aus der Taufe
gehoben. Initiant und erster Prisident war
der «Aesch-Toni». Die Auffiihrungen fanden
vorerst im Saal der Pension Aesch statt,
spiter in der Turnhalle; seit 1990 steht die
Aula-Biihne zur Verfiigung. Komddien und
Lustspiele mit moglichst aktuellem Hinter-
grund heisst das Rezept bei der Stiicksuche,
«Gute Unterhaltung mit Hintergrund» soll
geboten werden.

Schon 1919

Zu lesen ist im Protokollbuch der 1921
gegriindeten  «Theatergesellschaft ~ Neu-
heim», dass schon 1919 das Stiick «Mobil-
machung — Grenzbesetzung und Heim-
kehr» gespielt wurde. Dieser Verein exi-
stierte bis 1931 und spielte im Restaurant
Hinterburg-Miihle. Danach produzierten ab
und zu verschiedene Vereine Theaterstiicke,
bevor 1968 die heutige «Theatergruppe
Neuheim» gegriindet wurde. Allerdings
fehlte damals eine Biihne, denn die Hinter-
burg-Miihle schloss 1967. Ab 1974 stand in
der Schulanlage die Turnhalle zur Verfii-
gung. Jdhrlich fiihrt dort die Theatergruppe
ihre Tradition mit heiteren Schwinken er-
folgreich weiter.

Die Heimatschutzbiihne
Man stand im Vorkriegsjahr 1938, als der
Urschweizerverein Zug die «Heimatschutz-
biihne» gewissermassen als Untersektion

griindete. Viele Jahre feierte diese Truppe
unter der Regie des Zuger Schuhmacher-
meisters Adolf Meyer grosse Erfolge auf der
ehemaligen Hirschenbiihne. Gespielt wur-
den vornehmlich alte Volkstheater-Klassiker
deutscher und osterreichischer Priigung.
Im Jahre 1967 loste der Urschweizerverein
die Heimatschutzbiihne auf; die engagierten
Theaterleute griindeten deshalb unter dem
Namen «Zuger Spiilliiiit» eine eigenstindi-
ge Theatergruppe, die mit ihrem Kabarett-
Theater im Burgbachkeller wiihrend Jahren
ein treues Publikum zu begeistern wussten.
Anfangs der achtziger Jahre orientierte sich
die Gruppe neu, suchte Regisseure mit pro-
fessioneller Ausbildung und will heute noch
Stiicke auf die Biihne bringen, die «dem

stidtischen Umfeld entsprechen». Die bis-
herigen Erfolge sind vielversprechend.

«Theater, das berihren will»

Gut dreissig Jahre alt ist die aus der Pfarrei
Gut Hirt gewachsene Gruppe, die selbst
bezeugt, dass sie sich ans Profitheater anzu-
nihern versucht, und Theater macht, das
bertihren will.

Was die «Kulisse Zug» wohl am deutlich-
sten von allen Volkstheatergruppen im
Kanton Zug abhebt, ist die Stiickwahl. In
ihren Spielplinen finden wir beispielsweise
«Anne Frank» oder «Der liehe Augustin»
von Hansjorg Schneider. Bis vor kurzem
beniitzte diese Gruppe die hochdeutsche
Biihnensprache, jetzt wird aber auch in

Abb. 2
Heimatschulzbiibne
Zug mit Walo Liiond,
Sepp Keiser
(hinten)und

Regisseur Adolf Meyer

(vorne rechis).

Abb. 3
Szenenbilder aus
«De Giizhals»
der Theater-
gesellschaft Baar.

Mundart gespielt. Seit rund zehn Jahren
werden fiir die Regie ausschliesslich Profis
eingesetzt. Als Spielort bevorzugt die «Ku-
lisse» das Theater im Burgbachkeller.

Unbedingt erwihnenswert

Eine typische Vertreterin des Volkstheaters
ist auch die «Theatergruppe der Zuger
Landjugend» zu nennen. Frauen und Min-
ner des Bauernstandes aus dem ganzen
Kanton haben als Spielort die Aula in Allen-
winden gewihlt. Gespielt werden humorvol-
le Stiicke, die geringen technischen Auf-
wand erfordern.

Als nicht typische Volkstheaterbiihne ist das
«Consom-Theater Zug» zu bezeichnen. Es
ist aus einer Aktion des Zuger Jugend-
zentrums entstanden und bemiiht sich seit
1988, anspruchsvolle Theaterliteratur und
eigenen Stoff fiir die Biihne zu erarbeiten.
Ein besonderer Fall auf den zugerischen
Liebhaberbiihnen ist die «English Theatre
Group of Zug», die seit einigen Jahren
erfolgreich vor allem Musicals in englischer
Originalsprache inszeniert und sowohl im
Zuger Casino wie auch im Chamer Lorzen-
saal vors Publikum tritt.

Schliesslich sei auch noch auf das «Zuger
Kinder- und Jugendtheater» hingewiesen. In
dieser Gruppe junger Leute wird darauf
geachtet, dass kinder- und jugendgerechte
Theaterproduktionen inszeniert werden.
Vier bis fiinf solche werden pro Jahr mit
Kindern und Jugendlichen aus vier ver-
schiedenen Altersklassen stufengerecht er-
arbeitet.




Bekannte Volksschauspieler

Autor

Immer wieder ist das Volkstheater ein
Nihrboden fiir eine schauspielerische Kar-
riere einzelner Protagonisten. Auch im Kan-
ton Zug. So holte sich der vielseitige und im
ganzen deutschsprachigen Raum bekannte
Zuger  Schauspieler Walo Liiond seine
ersten Erfahrungen bei der Heimatschutz-
biihne Zug als Laiendarsteller. Das Talent
hat er von seinem Vater geerbt, dem Kondi-
tormeister Liiond, der im Zuger Volks-
theater eine hervorragende Rolle spielte.
Ebenfalls aus den Reihen der Heimatschutz-
bithne ging der Altstidtler Sepp Keiser her-
vor, der nach dem Wechsel ins Profilager,
nebst zahlreichen Auftritten im seit 1954
gegriindeten Schweizer Fernsehen, auch
Mitglied des Cabaret «Fédéral» war. In die-
sem Nachfolge-Ensemble des legendiren
«Cornichon» agierte er zusammen mit dem
in Basel aufgewachsenen Zuger Biirger Ces
Keiser und Margrit Liubli als Sepp Zuger.
Ein weiterer, heute noch aktiver Zuger
Schauspieler, Heinz Biiblmann, begann
seine Laufbahn bei der Heimatschutzbiihne.
In guter Erinnerung ist uns die ausgezeich-
nete Leistung in der damals viel diskutier-
ten Inszenierung «Sennetuntschi».

Einen besonderen Weg hat Osy Zimmer-
mann in der Gilde der Zuger Schauspieler
eingeschlagen. Mit seiner eigenwilligen Ar-
beit auf der Kleinkunstbiihne profilierte
sich Zimmermann als Kabarettist ganz be-
sonderer Art.

Schliesslich sei der jung verstorbene Mar-
tin Kempf erwiihnt, der beim Laientheater
in Zug begann und dann ins Profifach
wechselte, wo wir ihn aus einer Insze-
nierung der «Niederdorfoper» in guter
Erinnerung haben.

Cidsar Rossi wuchs in Schaffhausen auf und
wohnt seit 1967 im Kanton Zug. Nach einer
Buchdruckerlehre und der Kunstgewerbe-
schule Ziirich bildete er sich in Journa-
lismus weiter. 1967 bis 1985 war er Chef-
redaktor der «Zuger Nachrichten», an-
schliessend Redaktor der Hauszeitung
Landis & Gyr, 1989 bis 1993 Redak-
tionsleiter, seit 1994 Redaktor der «Zuger
Zeitung». 1970 bis 1985 war er gleichzeitig
Zuger Korrespondent beim Innerschweizer
Regionalstudio Luzern von Radio DRS.

1968 bis 1981 Priisident des Zentralverban-
des Schweizer Volkstheater. 1969 bis 1983
Regisseur der «Zuger Spiilliitit». Autor,
Regisseur und Darsteller beim «Spiilliitit-
Kabarett». Seit 1990 Regisseur der «Thea-
terliiiit Risch-Rotchriiz». Aktivmitglied der
Theaterleute Kiissnacht am Rigi.

Quellennachweis

— Jubikiumsschrift «150 Jahre Theater- und Musik-
gesellschaft Zug».

— Protokolle, Archive und Vorstinde der Theater-
vereine im Kanton Zug,

— Theater-Sonderausgaben  1993/94 der  «Zuger
Zeitung».

Eine Kindheitserinnerung



Der Gotribarzen

Kurt Peyer

ei uns in Zug war es liblich, dass ich

meinem  Gotti  jeweils um  die

Neujahrszeit herum einen Besuch
abstattete, um ihm in den ersten Januar-
tagen das Neue Jahr anzuwiinschen. Eine
gefreute Sache fiir einen FiinfikEissler,
konnte man meinen. Ich sah meinen Paten
das Jahr hindurch zwar selten. Er lud unse-
re ganze Familie aber jeweils einmal im
Sommer zu einer Autofahrt ein, die z. B.
tiber drei Piisse oder einmal sogar bis nach
Vaduz ins Fiirstenschloss fiihrte. Der dazu
verwendete Wagen war ein «De-Soto», eine
gerdumige schwarze Limousine. Meine all-
jahrliche Pflicht als Patenkind bestand nun
darin, dass ich meinem Gotti artig den
Neujahrsbesuch abstattete und gleichzeitig
fiir die withrend des verflossenen Jahres
gemachte Fahrt im Namen der ganzen
Familie dankte. Mit den Pflichten allerdings
hatte ich damals meine lieche Miihe. In
friiheren Jahren hatten mich meine Eltern
noch an der Hand genommen und mich
begleitet, das war einfacher. Nun aber
musste ich als eingeschulter, grosser Bub
diese Pflicht ganz allein erfiillen. Vater
meinte, ich sei nun gross genug, Mir wider-
strebte  damals alles, was ich machen
«musste». Bei mir kam dieses Miissen ein-
fach nicht «aus dem Bauch heraus», nicht
aus innerer Freude, sondern entsprang
einem von oben diktierten Befehl, den ich
als heuchlerisch und unehrlich einstufte.
Deshalb stemmte ich mich so sehr dagegen.

Es diirfte um 1943 herum gewesen sein. Als
es anfangs Januar hiess, ich miisse nach-
mittags zum  Gotti, das Neujahr anwiin-
schen, erklirte ich einfach, dass ich nicht
gehen werde. Mutter war perplex. Vater
runzelte die hohe Stirn bedrohlich, hielt
aber vorliufig noch zuriick. Eine lange
Diskussion folgte, in der ich versuchte, den
Unsinn des Unterfangens aufzudecken, was
ja fiir mich nicht einfach war. Mutter hatte,
was ich nicht wissen konnte, vorher bereits
mit meinem Gotti telefoniert und einen
Termin vereinbart, wann ich ungefihr ein-
treffen wiirde. Vater sprach schlussendlich
ein Machtwort, und ich musste gegen mei-
nen eigenen Willen hingehen. Innerlich
schwor ich aber, es sei das letzte Mal gewe-
sen, dass ich nachgegeben hiitte! Dazu
machte ich wohl ein miirrisches, dem
Boden zugewandtes Gesicht.

Nicht, dass ich personlich etwas gegen mei-
nen Taufpaten gehabt hitte, im Gegenteil.
Ich fand ihn prima und anerkannte auch
seine Leistung. Er war Geschiftsmann
durch und durch und half mir immer, wenn
ich ihn um etwas bat, und war es auch nur
eine Auskunft fiir einen Aufsatz. Zudem gab
er sich immer betont nett zu mir und ver-
stand sogar Spass, was damals meiner
Meinung nach lange nicht alle Erwachsenen
konnten. Aber es kam mir unrichtig vor,
dass es der Gotti als seine Patenpflicht
ansah, mir anlisslich meines Besuches
jeweils einen Fiinfliber, den sogenannten
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«Gottibatzen», zu iiberreichen. Ich war der
Ansicht, kein kiufliches Objekt zu sein, das
bei dieser Gelegenheit zudem noch artig zu
danken hatte! Doch wie sollte ich kleiner
«Grosser» mich gegen die noch grisseren
Erwachsenen und ihre Gebriiuche wehren?

In der Schule hatte ich von Gleichaltrigen
vernommen, dass zwar nicht alle, aber
doch einige Kameraden wie ich vom Gotti
mit einem Batzen zum Neujahr beschenkt
wurden. Ob sie allerdings auch eine Visite
machen mussten, weiss ich nicht. Nahelie-
gend war, dass man sich ums Neujahr
herum im Familienverband gegenseitig
besuchte. Oft rekrutierte sich der Gotti ja
aus der niheren Verwandtschaft. Einer mei-
ner Mitschiiler prahlte sogar, er bekomme
den Fiinfliber jeweils in einen kreisrunden
Eierzopf eingebacken. Ob fiinf Franken plus
Eierzopf oder ein Fiinfliber mit Autofahrt —
mir schien, ich wire im Vorteil. Einen Zopf
verzehren dauerte ungefihr eine Viertel-
stunde, die Autofahrt hingegen einen gan-
zen Tag!

Mein Gotti und mein Vater waren seit jun-
gen Jahren befreundet. Man kannte sich
«von friiher her» sehr gut, war fast Nach-
barn gewesen. Diese Freundschaft hatte
sich erhalten, auch wenn beide inzwischen
geheiratet und eigene Familien gegriindet
hatten. Der Gotti wohnte im Guggital in
einem prichtigen Riegelbau an der Zuger-
bergstrasse. Wir waren neuerdings im
Rosenbergquartier zuhause. Wihrend mein
Pate ein eigenes Unternehmen gegriindet
hatte und erfolgreich fiihrte, war mein Vater
einfacher Angestellter bei der Firma Landis
& Gyr AG geblieben. Die verschiedenen
Interessen mogen auch dazu beigetragen
haben, dass die ehemalige Freundschaft
nur noch sporadisch zum Tragen kam.
Vater war es nicht recht, wenn uns der Gotti

auf der jihrlichen Ausfahrt bei einem
Zwischenhalt jeweils etwas bezahlen wollte.
Beim Gottibatzen aber, sagte er, gehe es um
etwas ganz anderes! Ich aber mass dem
Fiinfliber beileibe keinen anderen Wert bei.
Geld ist Geld, sagte ich mir, obwohl das
Fiinffrankenstiick damals noch aus blan-
kem Silber war und entsprechend glinzte.
Mit grimmigem Gesicht also machte ich
mich gezwungenermassen auf den Weg.
Zum Gliick hatte es nicht allzuviel Schnee,
aber es war kalt draussen. Die Strassen
waren grossteils aper, doch auf der Wiese
hatte sich eine diinne Schneeschicht ange-
setzt, die Grasmotten hiigelig iiberdeckend.
Es muss damals knapp iiber null Grad
gewesen sein. Meine wollenen Striimpfe
und der von Hand gestrickte Pullover mit
den langen Armeln gaben mir die nitige
Wirme. Dazu war ich mit gutem Schuh-
werk, Zipfelmiitze, Handschuhen und einer
grauen Windjacke gegen die Witterung
geschiitzt. Es pressierte mir gar nicht mit
Laufen, denn ich war der Meinung, meine
Eltern wiiren selber schuld, falls ich zu spit
beim Gotti eintreffen sollte. Ich hatte
immerhin eine gute halbe Stunde Weg vor
mir.

Nun muss man hier beriicksichtigen, dass
damals die direkte Verbindungsstrasse vom
Rosenberg zum Guggital oberhalb des
Friedhofs noch gar nicht existierte. Diese
Strasse wurde erst spiiter gebaut. Mein kiir-
zester Weg fiihrte vom «Rosi» zum Bohl-
weiher, dort den Stutz bei der Firberei hin-
unter und nach links zur «Maria Opfrig»,
dann quer durch den Friedhof hinauf gegen
die Reithalle, und unterhalb dieser am
Bauernhof Gwerder vorbei schrig die
Wiese hoch auf dem Feldweg bis zum
Liebfrauenhof. Der Wind blies hier kalt an
den Riicken. Doch von da weg waren es

nur noch etwa hundert Meter Strecke auf
der Zugerbergstrasse bis zum Gotti.

Die Abkiirzung quer durch den Friedhof
war fiir mich am hellichten Tag absolut
kein Problem. Beim Einnachten hingegen
hiitte mich hier todsicher dieses komische
Gefiihl der Unsicherheit befallen, und vor
allem nachts kam eine Querung des
Totenackers fiir mich iiberhaupt nicht in
Frage. Es wurde in Biichern und selbst auf
dem Schulhof soviel Gruseliges erzihlt,
dass es mir angeraten und richtig erschien,
auf grosstmogliche Sicherheit bedacht zu
sein. Das bekannte Gedicht von der schla-
fenden Schildwache hatte ich stets vor
Augen. Zwar lag da etwa in der Mitte der
Strecke, satt am gekiesten Weg unweit der
Abdankungshalle, das marmorne Grab von
«Willi», dem viel zu friih an Kinderlihmung
verstorbenen Sohn meines Grossvaters miit-
terlicherseits. Von ihm hatte ich tagsiiber
sicher nichts zu befiirchten, ihm hatte ich
nie ein Leid angetan. Ich kannte ihn ja nur
vom Horensagen und von Photographien.
Mir diente tagsiiber seine Grabstitte als
Stiitz- und  Orientierungspunkt. Damals
nahm ich mir aber ernsthaft vor, wenn ich
einmal erwachsen sei, den nichtlichen
Gang durch den Friedhof im Halbdunkel
quasi als Mutprobe ganz alleine zu wagen.
Dass es auf dem Weg bis zum Gotti fiir mich
allerlei Interessantes zu sehen und zum
Verweilen gab, trotz der Kilte, versteht sich
von selbst. Beim Bauer Gwerder, gleich hin-
ter dem Friedhof, stand zum Beispiel ein
kleiner Pferch im Freien unter einem weit
ausladenden Nussbaum. Im Sommer grunz-
ten darin, meist zufrieden, einige rosarote
Schweine, tief im dunklen Dreck stehend.
Der Pfuhl war heute leer und kontrastierte
eigentiimlich zum rundherum liegenden,
weissen Schnee. Er strahlte gar scheinbare



Wirme aus. Hier lag noch Schnee auf dem
Fussweg, und ich machte mir ein Vergnii-
gen daraus, kriftig hineinzutreten, cine
eigene Spur hinter mir zuriicklassend. Vom
grossen Rank beim Liebfrauenhof fiihrten
Schlittenspuren in der Wiese zur Schwert-
strasse hinunter. Ich vermutete, Prifekt
Hagers Buben seien hier titig gewesen. Sie
wohnten dort unten bei der nichsten
Biegung. Im Moment war aber niemand da.
Auch die Sonne hatte sich hinter Wolken
versteckt.

Ich kam aber, all diese Ablenkungen iiber-
stehend, doch noch gut und mit einiger-
massen sauberen Schuhen beim Gotti an,
klingelte an der Haustiire und wurde von
der iltesten Tochter, die bestimmt reifer
war als ich, freundlich empfangen. Nach-
dem ich vor dem iiberdeckten Eingang am
Scharreisen meine Schuhsohlen gereinigt
und mit dem Reisbesen den anhaftenden
Schneematsch von den Absitzen gewischt
hatte, wurde ich von diesem Midchen wie
ein richtiger Besucher in die gute Stube
gefiihrt. Da durfte ich mich auf einen Stuhl
an den runden Tisch setzen. Dann ging sie
wieder hinaus, mich allein lassend. Das gab
mir Gelegenheit, mit meinem Taschentuch,
das auch schon bessere Zeiten gesehen
hatte, schnell und unbeobachtet die trop-
fende Nase zu putzen.

Die Stube wirkte gross und war auf zwei
benachbarten Seiten durch mehrere Fen-
ster erhellt. Einen griinen Kachelofen ent-
deckte ich im Hintergrund, gegen die
Kiiche hin eingemauert. Dort stand auch
ein Esstisch, auf dem aber im Moment
Handarbeiten und Zeitschriften lagen. Die
Decke und die Winde der Stube waren aus
erlesenem Holz, das von den vielen Jahren
einen dunklen Farbton angenommen hatte.
Vorne in der Ecke stand ein miichtiger

Christbaum — vom kiirzlichen Weihnachts-
fest her — vom Fussboden bis dicht unter
die Decke ragend, mit vielen weissen Ker-
zen, bunten Kugeln und glitzerndem La-
metta geschmiickt. Einen solch grossen
Christbaum hatte ich noch selten gesehen.
Der Boden unter dem Baum war mit farbi-
gem Geschenkpapier ausgelegt, um die her-
abgefallenen Nadeln und Kerzentropfen auf-
zufangen. An der Spitze des Tannenbaums
baumelte an einer Schnur ein kleiner, nied-
licher Engel, die linke Hand weit ausge-
streckt, als wollte er etwas verkiinden.
Gleich davor am runden Tisch sass ich nun
der Dinge harrend, die da kommen sollten.
Mein Gotti hatte insgesamt vier Tochter,
wovon zwei Zwillinge waren, und einen ein-
zigen Sohn. Die zweitilteste Tochter, die
Marlies, war zufilligerweise vom gleichen
Jahrgang wie ich. Es ist gut maglich, dass
die beiden Schwestern sich ob meines
erwarteten Besuches gegenseitig neckten,
denn ungewollt wurde ich zum Spielball,
Wartend sass ich in der guten Stube, als
plotzlich die Tiir aufging.

In Erwartung meines Gottis will ich schon
aufstehen, da rennt die Gleichaltrige herein,
tut erstaunt, dass da einer in ihrer warmen
Stube sitzt, murmelt etwas von Entschuldi-
gung und rennt wieder hinaus. Eine Weile
verstreicht, da geht die Tiire wieder auf,
abermals will ich mich artig erheben, aber
es ist die Alteste, sie sucht anscheinend
etwas in einem Schrinkchen, geht dann
wieder hinaus. Den Gotti hore ich bei getff-
neter Tiire in einem hinteren Raum auf der
anderen Korridorseite telefonieren. Nach
einer Weile geht wiederum die Tiire. Ich
will mich gerade erheben, da sehe ich, es
ist wieder die Marlies. Sie geht auch zum
Schiiftlein, sucht wie die Schwester vor ihr
und verschwindet schliesslich erfolglos. So

geht das neckische Theater hin und her,
einmal die eine, einmal die andere. Mir
bleibt nichts anderes iibrig, als diesem
Spiel sprach- und tatenlos zuzuschauen.

Ich war damals erst zwolf Jahre alt und
musste merken, dass das Geliuf einzig mir
galt und sich die beiden auf meine Kosten
amiisierten, Sie ergdtzten sich dabei und
nahmen absichtlich in Kauf, mich zu verun-
sichern.

Endlich, wie zur Erlosung, kam mein Gotti
herein. Er entschuldigte sich, er sei noch
am Telefon aufgehalten worden. Interessiert
informierte er sich iiber das Wohlergehen
der ganzen Familie und fragte mich iiber
die Schule aus, erkundigte sich nach
Leistung und Zukunftsabsichten. Er wollte
wissen, zu welchem Lehrer ich gehe, und
ich erzihlte ihm vom «Trottme», der
eigentlich richtig Lehrer Trottmann hiess,
Dann entnahm mein Gotd huldvoll seiner
Rocktasche ein kleines Papiertischchen
und iibergab mir wiirdevoll den verspro-
chenen Gottibatzen, den ich hastig mit
einem Hindedruck verdankte und unbese-
hen einsteckte. Vom Disput zuhause mit
den Eltern liess ich mir natiirlich rein gar
nichts anmerken. Schliesslich war ich ja als
«Grosser» allein hierher gekommen. Eben-
so bedankte ich mich auftragsgemiiss fiir
die Fahrt mit dem Auto und richtete die
besten Wiinsche und Griisse von Zuhause
aus. Zum Verweilen liess ich mich aber
nicht iiberreden. Mein Gotti entschuldigte
sich, man konne die Kerzen am Christhaum
leider nicht mehr anziinden, es sei zu
gefihrlich. Ich dachte insgeheim an die bei-
den Tochter, die mich vermutlich doch nur
foppen wiirden. Im Umgang mit Midchen
fiihlte ich mich absolut unsicher. Rasch-
maglichst verabschiedete ich mich mit arti-
gem Hindedruck und schickte mich umge-

hend an, den langen Heimweg wieder unter
die Fiisse zu nehmen.

Da das ganze Gliickwunschprozedere bei
meinem Gotti relativ eilig und schmerzlos
erledigt worden war, glaubte ich nun fel-
senfest, mir ein Anrecht auf einen Kleinen
Umweg eingehandelt zu haben. Draussen
war es nicht kilter geworden. So bog ich
denn vor dem Liebfrauenhof links ab und
hiipfte die Treppe hinunter dem Bach ent-
lang bis zur Hinibiihlstrasse. Das spirliche
Wasser im flachen Bachbett war hier am
Rand mit einer diinnen Eisschicht versehen,
und darunter gluckste es leise. Der Wasser-
lauf formte fortwihrend lustige, lebendige
Bilder, die sich unendlich aneinander reih-
ten. Doch ich wollte ja heimwirts. Ich lief
zur dort aufgebauten, turmihnlichen Trans-
formatorenstation der WWZ und dann wei-
ter auf dem Trottoir bis hinunter ins Kon-
vikt. Monoton scheppernd kam mir ein
blaues Zugerberg-Tram entgegen. Es zog
einen niederen, kurzen, aber fast leeren
Ski-Anhiinger nach. Das Gerdusch des
Trams verhalltle und schwoll wieder an,
wiihrend es im Bogen den Liebfrauenhof
umkurvte. Bei der Einmiindung des Ober-
wiler Kirchwegs querte ich die Zugerberg-
strasse samt dem Tramgeleise und nahm,
dem Backsteinbau des Konvikts entlang,
den direkten Weg zum Kloster Maria-
Opferung. Die Strasse fiihrte am schweren,
schwarzen Eisentor des Instituts vorbei und
unter dem etwas erhoht gelegenen Miid-
chen-Schulhaus durch bis zum Bohlbach.
Ein Blick geniigte, um festzustellen, dass er
wenig Wasser fiihrte. Dann stieg der Weg
wieder bergan, zwischen Biihimanns Anwe-
sen und dem in die Strasse hinausragenden
Haus beim Tierpriparator Keiser durch das
Bohl hinauf bis zum Weiher oberhalb der
Firberei Stocker.

Auch den Bohlweiher umrankten damals
viele Geschichten. Er soll besonders gegen
seine Mitte hin so voll Schlamm gewesen
sein, dass man auf dessen Grund nicht hitte
abstehen konnen, sondern elendiglich bis
iiber den Hals im Schlick eingesunken
wiire. Im Winter fror er manchmal ganz zu.
Nur wenige getrauten sich jeweils, die
Eisfliche verbotenerweise zu betreten, was
sowieso ein grosses Risiko darstellte. Der
Schwarzenberger Hermann aber lief einmal
mit Schlittschuhen darauf herum. Ich beg-
niigte mich damit, einen Stein hinauszuwer-
fen, um die wie ein weisser Saum ringsum
liegende Eisschicht zu priifen. Hermann
und Othmar waren Halbwaisen. Ihr Vater
sei, so hatte mir mein Grossvater erzihlt,
bei einem Landwirtschaftsbetrieb «im Rost»
von einem Baum gestiirzt und verstorben.
Nun wohnten sie zusammen mit zwei
Schwestern und der Mutter hier oben auf
dem Lindenbiihl.

Bei Schwarzenbergers musste ich natiirlich
wieder einmal stehen bleiben und den Hiih-
nern ein wenig zuschauen. Der grosse
Hiihnerhof lag direkt am Weg, nur durch
ein grossmaschiges Drahtgitter von den
Fussgingern getrennt. Sommers kam die
bunte Schar weisser und brauner Hennen
immer sofort herbeigerannt, um das frische
Gras, das ich ihnen auf der gegeniiberlie-
genden Strassenseite abrupfte, aufzupicken.
Der stolze Hahn liess sich manchmal auch
herbei, und die Hiihner machten ihm ehr-
fiirchtig Platz. Doch heute sah alles etwas
trostlos aus. Die meisten Hiihner hatten
sich in ihren warmen Stall zuriickgezogen;
man horte nur ihr verhaltenes Gackern.
Auch konnte ich ja nicht ewig hier stehen-
bleiben, das gab nur kalte Fiisse. Der
Bohlgutsch im Hintergrund priisentierte
sich damals noch als griiner, unbebauter,

freier Hiigel, und der Weg hinauf war abge-
sperrt, nur fiir die Bewirtschaftung zugiing-
lich.

Etwas weiter vorne, kurz vor Lehrer Unter-
nihrers Heim, stand ein rotes Ruhebink-
chen am Wegrand unter einem Baum. Hier
beschloss ich, noch schnell hinunter bis
zum grossen Bienenhaus zu laufen, denn
dort war Peter Theiler eben mit einem
Kessel um die Ecke gebogen, sonst aber
war im Rosenberg nichts Besonderes los.
Die Bienen hielten ihren wohlverdienten
Winterschlaf. Sonst war hier vor allem bei
warmem Sommerwetter bei den vielen far-
bigen Fluglochern ein Gesumme, ein Kom-
men und Gehen. Heute war es still. Herr
Gisler, der Wegknecht, hatte die vom
Hafnerstutz herunterfiihrende Strasse vor-
sorglich auf einer Seite mit Sand beworfen.
So schlenderte ich denn weiter iiber den
grossen Vorplaiz beim Gasthof Rosenberg
und am gelben Briefkasten vorbei heim-
wiirts, der Rosenbergstrasse zu. Dort kann-
te ich jedes Haus, wusste zumindest
namentlich, wer da wohnte. Als ich dann
endlich nach Hause kam, hiess es zualler-
erst: «Hesch de Fiiiifliiber?» Das Geld-
stiick bildete den Beweis, dass ich beim
Gotti gewesen war. Mutter war erfreut, dass
ich recht lange dort ausgeharrt und nicht
einfach in der inneren Verstimmung meine
Verpflichtung im Blitztempo hinter mich zu
bringen versucht hatte.

Vor meinem Gang zum Paten hatte ich mich
mit meinen Eltern gestritten, ob es richtig
sei, dass ich meinem Paten durch mein
personliches Erscheinen und dem abge-
trotzten  Gliickwunsch zum neuen Jahr
quasi einen Fiinfliber abverlangen solle
oder nicht. Ich war klar dagegen, Vater und
Mutter hielten dafiir. Sie waren in der
Mehrzahl, also musste ich klein beigeben.



Das runde «corpus delicti» aber, das
Fiinffrankenstiick, welches Anlass zur
Unstimmigkeit gegeben hatte, musste ich,
als ich nach Hause kam, sofort abgeben. Es
steckte umgehend im «Kisseli», meinem
eisernen Sparhafen mit Patentschlitz und
umklappbarem Henkelgriff, seitlich verziert
mit einem Messingschild der Zuger Kanto-
nalbank. Ich hatte rein gar nichts vom
Fiinfliber, konnte nicht einmal ein wenig
damit spielen oder wenigstens ihn einge-
hend betrachten. Schluss daraus: «Wer den
GOotti nicht ehrt, ist des Batzens nicht wert!»

Autor

Kurt Peyer, 1931 in Zug geboren und aufge-
wachsen. Lehre als Elektromonteur und
anschliessend  kaufminnische Weiterbil-
dung. Lebt seit seiner Heirat 1962 in der
Region Aarau—Olten. Begann erst nach sei-
ner friihzeitigen Pensionierung zu schrei-
ben. Der «Gottibatzen» entstammt dem
gleichnamigen, noch unverdffentlichten
Erstlingswerk.

Abb. 1

Sparkdsseli der

Zuger Kantonalbank

aus der Zeil, in der

die Erziblung handell.
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Mitten in die Vorbereitungszeit
des Klosterjubildums platzte
der Kapitelbeschluss der Kapu-
ziner der Region Deutsch-
schweiz, das Kloster in Zug
aus Griinden der Uberalterung
und der mangelnden Berufe
aufzuheben. Wir wollten uns -
auch in Rucksicht auf eine er-
wdahnenswerte Tradition — vom
Feiern nicht abhalten lassen.
Aus der seltsamen Kombina-
tion von «Marschhalt» und
«Ausstieg» ist glicklicherweise
keine Peinlichkeit, sondern
eher eine heilsame Rickbesin-
nung der zugerischen Bevolke-
rung geworden. Vielleicht wird
eines Tages das alte Klosterge-
maduer neuen kreativen ldeen
der Kultur und des Zusam-
menlebens Raum geben?

«Es ist ein harter Schluss,

Weil ich aus Frankfurt muss.
Drum schlag ich Frankfurt aus
dem Sinn

und wende mich weiss Gott
wohin.

Ich will mein Gllck probieren,
marschieren.

Ihr Briider lebet wohl!

Hab' ich euch was zu Leid
getan,

So bitt" ich um Verzeihung an.
Ich will mein Gliick probieren,
marschieren.»

Wenn ein Franziskaner Ab-
schied nimmt, dann tut er dies
nicht, ohne vorher seine
Schuld zu bekennen, «culpa»
zu sagen Uber begangene
Fehler oder Versaumnisse.

400 Jahre Kapuzinerkloster Zug
1595 - 1995

Die vierhundertjahrige Ge-
schichte des Kapuzinerklosters
Zug ist gewiss in mancher
Hinsicht erwahnens- und
lobenswert; die Kapuziner
haben als Vorbilder und Lehrer
des einfachen Volkes Gutes
gewirkt; aber Licht bringt
immer auch Schatten, und so
soll es mir nicht benommen
sein, im Sinne des zitierten
Abschiedsliedchens einen kur-
zen «Schattenrtickblick» zu
halten, bevor ich die «glorrei-
chen Taten» des Vierhundert-
jahrjubildums erwahne.
«Rechtgldubigkeit» kann eine
Versuchung sein. Das Konzil
von Trient sollte eine Erneue-
rung der Kirche bringen an
Haupt und Gliedern. Die Ka-
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puziner — sie hatten den Auf-
trag, zusammen mit den Jesui-
ten die Beschliisse des Konzils
in die von der «neuen Lehre»
infizierten Gebiete jenseits der
Alpen zu tragen und sie dort
zu verwirklichen — gingen von
der Annahme aus, dass Martin
Luther mit seiner Theologie
der Sache Gottes schadlich sei.
So wird denn berichtet, das
Kloster Zug hatte auch «auf
vorgeschobenern Posten» ein
Bollwerk gegen die Zwingli-
aner in Zurich sein sollen. Im
Sprechzimmer des Klosters
wurden serienweise «abgefal-
lene Gldubige» zur wahren
Lehre der Kirche riickkonver-
tiert. Nun mag einer sagen,
solche kollektiven Irrtiimer der

Abb. 1

Im Refektorium

des Kapuzinerklosters
Zug.

«Rechtglaubigkeit» kénne
man einem Einzelnen nicht zur
Last legen; aber es wird wohl|
auch friher gegolten haben:
«Jeder muss mit seiner eige-
nen Haut in die Gerbe.» Wer
weiss, schon damals gab es
vielleicht braune Kuttenman-
ner, die mit zircherischen
Neuglaubigen freundschaftli-
che Beziehungen pflegten;
aber es ist dennoch bedenk-
lich, dass eine Rehabilitierung
der Reformatoren durch die
katholische Kirche bis heute
noch aussteht.

«Aus Angst wird niemand voll-
kommen.»

Das Beichtinstitut war eine
grosse Errungenschaft des
Konzils von Trient. Uber dieses
Institut der Ohrenbeichte ver-
breiteten sich starke Impul- se
der geistigen Erneuerung. Die
Beichte fusst auf der theologi-
schen Erkenntnis, dass der
Mensch hinfallig und fehler-
haft, Gottes Giite und Barm-
herzigkeit jedoch grenzenlos
ist. Zu Zeiten ist allerdings die
Ohrenbeichte auch als repres-
sives Instrument der Diszipli-
nierung missbraucht worden.
Unter Androhung von Strafen
liessen sich ahnungslose Leute
gdngeln und kirchlichen Auto-
ritaten gefligig machen.
Wiederum liessen sich die
«Beichtvdter» mit dem Begriff
des kollektiven Irrtums aus der
Verantwortung nehmen; aber
die Schuldfrage stellt sich

jedem Betroffenen individuell,
und immer noch begegnet
man Kirchenmannern, die
«Frohbotschaften» in «Droh-
botschaften» verkehren.

Dr. Fritz Dommann bringt in
seinem Buch: «Der Einfluss des
Konzils von Trient auf die
Reform der Seelsorge und des
religidsen Lebens in Zug im
16. und 17. Jahrhundert» fol-
gende Begebenheit (S. 139 ff):
«Ein gewisser Thomas Mdller,
Inhaber der St. Jakobspfriinde
in Zug, hatte sich gegen die
neuen, unter Eid verpflichten-
den Artikel wider das Trélen
und Praktizieren vergangen,
indem er in der Weinstube
zum «Ochsen» 6ffentlich fir
die Wahl von Karl Moos zum
Grossweibel agitierte.
Daraufhin wurde er vom
Stadtrat verurteilt, in offener
Ratsstube seine Schuld einzu-
gestehen und dazu 200 Gul-
den Busse zu zahlen; ander-
falls musse er innert Monats-
frist die Pfriinde rdumen.
Thomas Muller wollte dieses
Urteil nicht anerkennen. Er
liess von Thealogen in Einsie-
deln ein Rechtsgutachten aus-
arbeiten. Darin wurde das
Urteil der Obrigkeit fur nichtig
erklart, weil diese tber die
Geistlichen nicht zu Gericht
sitzen dirfen. Der Rat ver-
nahm kurz danach, dass sich
der Dekan und alle Priester
gegen das verhdngte Strafur-
teil stellten. Sie drohten den

Patronatsherren mit dem
Bann. Trotzdem beschloss der
Stadtrat, den Urteilsspruch
vollumfanglich aufrechtzuer-
halten.

P. Guardian und die Beicht-
vater des Kapuzinerklosters
kamen (iberein, den Ratsher-
ren bei der Beichte die Absolu-
tion zu verweigern, weil diese
an ihrem Spruch halsstarrig
festhielten und sich dabei auf
die Freiheit von Kaiser Maximi-
lian und Sigismund beriefen.
Da es sich bei diesem Verstoss
gegen das Kirchenrecht um
einen casus publicus handle,

'seien sie zu dieser konsequen-

ten Haltung verpflichtet.

Am St. Jakobstag wollte nun
einer der Ratsherren, Haupt-
mann Heinrich, im Kloster
beichten. P. Sylvester erklarte
ihm, er habe keine Vollmacht,
ihn zu absolvieren. Darliber
ergrimmte Hauptmann Hein-
rich. Er fing an zu toben und
verursachte in den Strassen
einen Auflauf. Der Rat versam-
melte sich auf offener Gasse
und schickte eine Delegation
zum Kapuzinerkloster. Der
Guardian dusserte auch diesen
Delegierten gegenuber, bei
der jetzigen Situation sei

die Absolutionserteilung
unmaglich.

Kurz darauf hielt P. Eustachius
eine Predigt, in der er das Vor-
gehen der Patronatsherren als
rechtswidrig darlegte. Dartiber
erztrnt verbot der Rat dem
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Pater ohne Vorwissen des
Dekans die Kanzel. Man be-
schloss, vom Provinzial die Ab-
berufung jener zwei Kapuziner
zu verlangen, die den Ratsher-
ren die Beichte und Kommu-
nion verweigert hatten. Der
Rat erhielt aber schlechten Be-
scheid. Der Provinzial erklarte,
das Verhalten der Kapuziner
sei durchaus rechtmadssig
gewesen. Er gab zu bedenken,
es gehe bereits das Gerede
um, die Zuger schickten ihre
Priester fort; bald werde es
heissen, nun vertreiben

sie auch noch die Kapuziner.
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Danach suchte der Rat einzu-
lenken. Der Dekan wurde
beauftragt, dem P. Guardian
mitzuteilen, dass die Rats-
herren kiinftig keine Priester
mehr bestrafen wiirden. Das
Absetzungsrecht gegeniiber
den Pfrindern kénnten sie
aber nicht aufgeben.,
Unterdessen hatte auch der
Bischof in einem Schreiben
das Vorgehen des Rates scharf
verurteilt. Wenn Geistliche
bestraft werden miissten, so
sei dies Sache des geistlichen
Gerichts. Der Ordinarius von
Konstanz verlange die Aufhe-

Abb. 2

Das Kapuzinerkloster
im 17. Jabrbundert.
Federzeichnung von
ca. 1675, koloriert
und umgezeichnet
von Paul Anton
Wickart, 1880.



bung des Urteils, andernfalls
er gezwungen sei, dem Rat
wegen Verletzung der Immu-
nitatsrechte einen kirchlichen
Prozess zu machen, Auf diese
Intervention hin suchte der Rat
den Bischof zu beruhigen und
schrieb ihm, er miisse falsch
unterrichtet worden sein.
Mann wolle keineswegs die
kirchliche Immunitat verletzen.
Der Gerichtsfall fand dadurch
sein Ende, dass Thomas Miller
es vorzog, Zug zu verlassen
und in Konstanz eine Pfriinde
anzunehmen.»

Das Klosterjubildum

Als ich am 8. September 1992
den Posten eines Guardians in
Zug antrat, wurde ich von
meinem Vorganger, Bruder
Hildegar Hofliger darauf auf-

Abb. 3-6

Bilder aus dem
Franziskus-Zyklus des
Jakob Warttis im
Kapuzinerkloster Zug,
enistanden un 1615,

merksam gemacht, dass das
Jubilaumsjahr 1995 gebuhrlich
zu feiern sei. Wir einigten uns
im Hauskapitel auf einige An-
lasse und verteilten Kompe-
tenzen unter die wenigen, die
sich noch aktiv engagieren
kénnen. In der Folge zeigte
sich von seiten der Bevolke-
rung von Zug ein solches
Interesse am Klosterjubildum,
dass wir «Aktive» uns eher als
Arbeiter der Ernte vorkamen,
denn als Arbeiter der Aussaat.
Die Burgergemeinde, Besitze-
rin von Dach und Fach des
Klosters, zeigte sich durch
ihren Rat rasch bereit, nach-
dem die Besitzverhaltnisse
geregelt waren, den
Franziskus-Gemalde-Zyklus
von Jakob Warttis im Kreuz-

Abb. 3

Tafel 10:

Christus erscheint als
Franziskus einem
Laien (unten) und
spricht fiir die
Franziskaner vor
Goltvater (oben).

gang des Klosters von mehre-
ren Restauratoren erneuern zu
lassen. Am 8. April dieses
Jahres fand um 16.00 Uhr in
der Burg die Vernissage statt,
und Dr. Rolf Keller bestétigte,
dass noch kaum eine Aus-
stellung - sie fand vom 8.
April bis zum 29. Mai statt -
soviele Besucher angezogen
habe.

Der Warttis-Kommission mit
Dr, H. Horat, lic.iur, Erich A,
Kalt und Dr. P. Rainald Fischer
unter Fithrung von Br. Erwin
Benz sei fur ihre Arbeit herz-
lich gedankt. Dr. Heinz Horat
entschloss sich bald, in
Erganzung zur geplanten
Festschrift eine spezielle
Publikation zum Warttis-Zyklus
zu erarbeiten. Am 18. August
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wurde der zweite Band in der
Reihe «Kunstgeschichte und
Archdologie» mit dem Titel
«Der Franziskuszyklus von
Jakob Warttis im Kapuziner-
kloster Zug» im Schulungsge-
baude der Kantonalbank an
der Baarerstrasse vorgestellt.
P. Othmar lieferte rechtzeitig
den brauchbaren Aufriss eines
Festkalenders, der an passen-
den Terminen die wichtigsten
Ereignisse des Griindungs-
jahres 1595 kommemorierte,
Wir begannen das Jahr mit
einer Predigtreihe in der
Fastenzeit zur Erinnerung an
folgende Reminiszenz: «Der
Rat von Zug entspricht einem
Gesuch von Stadtbaumeister
Jost Knopfli, in der Fastenzeit
die Kapuziner probeweise zu

Abb. 4

Tafel 14:

Das Generalkapitel
2w Assisi teill die
Provinzen auf.

einem seelsorgerlichen Einsatz
nach Zug einzuladen. P. Bona-
ventura Glarner und «ein
Gsell» aus dem Kloster Schwyz
werden von Knopfli an der

St. Oswaldgasse beherbergt.
lhr Wirken vermochte das
Zuger Volk zu iberzeugen.»
Am Antoniustag, dem 13. Juni,
erinnerten wir uns in einem
Abendgottesdienst — danach
waren Burgerrat und OK mit
Gattinnen zum Essen geladen
— an das Gesuch des damali-
gen Burgerrates vom 17. Juni
1595 an den Provinzial der
Kapuziner, «in Zug als finftem
Ort der Innerschweiz eine
Niederlassung zu grinden mit
dem Angebot, den Kapuzi-
nern im Frondienst Kirche und
Kloster zu bauen.» Leider war

der neugeweihte Ditzesan-
bischof Hansjoérg Vogel kurz
vor unserem Fest aus den
bekannten Griinden aus sei-
nem Amt ausgeschieden, so
dass er seine Zusage als
Vorsteher und Prediger nicht
mehr einhalten konnte.
Weihbischof Martin Gachter,
die Schola der Pfarrei Gut-Hirt
und ein Instrumental-Duo ver-
mochten dennoch dem
Gottedienst einen wirdigen
Rahmen zu geben.
Unterdessen hatte sich auch
im Interesse der gesellschaftli-
chen Unternehmungen und
zur Koordination der gesam-
ten Jubildumsaktivitaten unter
der Flhrung Dr. Jost Grobs
und des Autors ein Organisa-
tionskommitee formiert. Wir

Abb. 5

Tafel io:

Der bl. Franz deckt
einen Betrug auf,
priifl zwei Bewerber
und prophezeil einem
Abiriinnigen ein bises
Ende am Galgen.

gelangten mit Finanzgesuchen
an kirchliche und weltliche Be-
hérden und offentliche Kor-
perschaften. Die Festschrift,
von Dr. Beat Dittli betreut, ein
Kompositionsauftrag an Franz
Rechsteiner und verschiedene
Propagandapublikationen
erforderten einen beachtlichen
finanziellen Aufwand. Die
schweizerische Kapuzinerpro-
vinz beteiligte sich daran mit
einer angemessenen Summe.
Ganz erfreulich war es mitan-
zusehen, wie sich unter der
kundigen Leitung unseres
«Quasi-Mitbruders» Jakob
Kaufmann eine «Schnellein-
greiftruppe» zur Inszenierung
der Tage der offenen Tir zu
formieren begann. Veteranen
und Aktive vom Wachtkorps
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der Freiwilligen Feuerwehr
Zug, der Gesellenverein Zug,
die Nachbarschaft Dorf, Leute
aus dem lokalen Samariterver-
ein und der GAUR von Zug
(«Grosser Allmdchtiger und
UnuUberwindlicher Rat» sprich
Ordnungsdienst in alten
Uniformen) begannen die
Mosaiksteine eines fantasti-
schen Gemaldes zusammenzu-
tragen. Was dann an den
Tagen des 2. und 3. Septem-
bers bei erstaunlich guter
Witterung Uber die Blhne
ging, war eindricklich, bleibt
unvergesslich und einmalig.
Die Fithrungen im Turm und in
der Kirche und die Gastwirt-
schaft im Klostergarten waren
bis ins letzte Detail program-
miert und organisiert,

Abb. 6

Tafel 25:

Der bl. Franz
erweckl das
verbriihte Kind
seines adeligen
Gastgebers

ZH newem f'.t'f]ﬂﬂ.



Ein Schlussbouguet mit den
gegen 150 dienenden
Geistern ist auf den 3. Novem-
ber im neuen Saal der Burg-
bachturnhalle angesagt.

Doch nun zum Schwerpunkt
des Jubilaums, dem Wochen-
ende zuvor. Erinnert werden
sollte das Ereignis, «dass Pater
Ludwig von Sachsen, Begleiter
von Nuntius Paravicini, als
erster Kapuziner auf der
Kanzel von St. Michael predig-
te. «Sperando che sara di frut-
to» soll damals der Nuntius
das Kanzelwort kommentiert
haben. Dass diese Hoffnung
sich dann sieben Jahre spater
endlich erfullte, ist weitgehend
der positiven Unterstiitzung
von Dekan und Stadtpfarrer
Jakob Huser zu verdanken.»
Am 26. August fanden sich
um 19.00 Uhr geladene Gaste
aus Behdrden und Sponsoren-
schaft zur Vernissage der Fest-
schrift im Konvent des Klosters
ein. Das Buch ist in Text und
Bild erfreulich gut geraten.
Der Redaktor des Buches
bekraftigte, was schon andere
Jubildumshelfer erwéhnten:
«Diese Arbeit stand von
Beginn weg unter einem
besonderen Segen.»

Nach der Vernissage fand in
der Klosterkirche die Urauf-
fihrung der Komposition
«\Warttis» von Franz Rechstei-
ner statt, einer finfteiligen
Meditation fir acht Instru-
mente, angeregt durch fiinf

ausgewadhlte Bilder aus dem
dem restaurierten Zyklus.
Gespielt wurde dieses Werk
von den Zuger Kammersoli-
sten. Die Kirche war — wie
auch am darauffolgenden
Sonntagabend — mit Zuhérern
voll besetzt. Im Anschluss an
die Bildmeditation spielten die
Musiker das berihmte Septett
von Ludwig van Beethoven.
Am Vormittag des Jubildums-
sonntages feierte Nuntius Dr.
Karl Josef Rauber, zusammen
mit Pfarrer Othmar Kahli, mit
P. Cuthbert Gubser (ehemali-
ger Guardian und Blrger von
Zug), mit dem stellvertreten-
den Obern der Schweizer
Kapuziner, Bruder Erwin Benz,
mir und der Bevolkerung von
Zug in der Kirche St. Michael
einen feierlichen Gottesdienst.
Der Chor von St. Michael und
das Stadtorchester trugen mit
Mozarts «Spatzenmesse» viel
zur Feierlichkeit bei. Im An-
schluss an den Gottesdienst
offerierte die Pfarrei, ausge-
schenkt durch den Pfarreirat,
den Glaubigen einen Aperitif.
Von den beiden letzten Akten
des Jubildumsjahres lesen wir
in dem von P. Othmar Hosli
verfassten Festkalender: «Vom
13.-15. Oktober tagt das Pro-
vinzkapitel der Kapuziner in
Baden und erteilt dem Gesuch
der Burgerschaft von Zug posi-
tiven Bescheid: Annahme
eines Klosters im letzten still-
sten Winkel der Stadt.»

In Erinnerung daran fanden
sich samtliche Franziskanische
Gemeinschaften (Laien und
Ordensleute) durch ihre Vertre-
tungen am 4. Oktober, dem
Franziskustag, um 19.30 Uhr
zu einem Gottedienst in der
Klosterkirche ein. Der Chor der
Pfarrei St. Johannes wirkte
mit, und Bruder Mauro Johri,
der Provinzial der Schweizer
Kapuziner, stand der Eucha-
ristiefeier vor und hielt die
Festpredigt.

Am 25. November 1595 nahm
Dekan Jakob Hauser mit Assi-
stenz von P. Provinzial Angelus
von Mailand die feierliche
Grundsteinlegung der ersten
Kirche vor. Die Teilnahme von
Ammann Beat Utinger von
Baar weist eine nahere Bezieh-
ung der zugerischen Land-
schaft zu den Kapuzinern aus.
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Am Sonntag, 26. November,
dem Christkonigsfest, gedach-
te man in den klostereigenen
Gottesdiensten aller in Zug
verstorbenen Kapuziner. Das
sogenannte Transitorium
(Statte der letzen Aufbahrung)
und das renovierte Friedhof-
chen konnte dann von den
Gottesdienstbesuchern besich-
tigt werden.

Sinnvollerweise halt das Ge-
denkjahr inne beim Gedanken
an den Tod. Der Beschluss, das
Kloster aufzuheben, trifft
schmerzlich; nach dem starken
Echo der Zuger Bevolkerung
auf das Kapuzinerjubildum
sollte man jedoch eher von
einem Szenenwechsel reden
als von einem Abschied.

Br. Bernardin Heimgartner,
Guardian des Kapuzinerklosters

in Zug.

Abb. 7
Vorraum zum Chor
der Kapuzinerkirche
in Zug.

Die Griindung des Kavallerie-
vereins Zug fallt ins Jahr 1895.
Leider wurde nie eine Grin-
dungsakte geschrieben, und
die ersten Statuten sind ver-
schollen. Einzig die Namen
einiger Grindungsmitglieder
aus dem Kreis der Guiden-
Dragoner sind protokollarisch
festgehalten. Es sind dies:
Moritz Lustenberger, Cham,
Christian Scherrer, Steinhau-
sen, Josef Twerenbold, Hiinen-
berg, Edward Nussbaumer,
Oberdgeri und Carl Moos,
Zug, welcher auch als erster
Prasident amtierte. Ziel und
Zweck dieses rein militarischen
Vereins waren «die Forderung
der reiterlichen Ausbildung,
die Erhaltung der Diensttiich-
tigkeit der Pferde, die Vertie-
fung des Pferdeverstandnisses
und die Kameradschaft». Das
obligatorische Schiessen ge-
horte zum festen Programm,
weitere Ubungen wie obliga-

100 Jahre
Kavallerieverein Zug

torische Ausritte, Kirchturm-
ritt, Felddienstibungen, Fuchs-

“schwanzjagd und Schlitten-

fahrten, wurden in den ersten
Jahren vom Vorstand jeweils
fur ein Jahr festgelegt. Damals
waren aktive Dragoner nach
Beendigung der Rekruten-
schule verpflichtet, sich einem
Reitverein anzuschliessen. Der
frischgegriindete Verein erfass-
te 14 Mitglieder.

Eine Krise erlebte der Kavalle-
rieverein Zug nach sechs Jah-
ren. Da die Beteiligung der
Aktivmitglieder ein bedenklich
tiefes Niveau erreicht hatte,
wurde die Schliessung des
Vereins auf die nachste Gene-
ralversammlung ernsthaft
diskutiert. Als auch im Jahre
1905 dieses Thema an der

a.0. GV vom 4. Juni erneut zur
Sprache kam, wurde vielen der
Ernst der Lage bewusst. Der
Verein konnte sich einer stetig
zunehmenden Mitgliederschar

Abb. 1

Mit Vollpackung
unlerwegs:
Dragoner-RS 1945.

erfreuen. Trotz Grippe, Krieg
und Generalstreik erblihte das
Vereinsleben zusehends.
Bereits im Jahre 1959 konnten
aufgrund der neuesten Statu-
tenanderung die ersten Zivil-
reiter als Aktivmitglieder auf-
genommen werden. Nebst
Marc Anderson, Walchwil und
Heinz Luthiger, Zug begriisste
die Generalversammlung
Liselotte Bucherer, Luzern als
erste Frau. Damit war ein er-
ster Schritt Richtung Offnung
des Vereins getan.

Als der Bundesrat im Jahre
1972 trotz grosser Opposition
- es wurden mehr als 430 000
Unterschriften gesammelt -
die Abschaffung der Schwei-
zer Kavallerie beschloss, war
der Kavallerieverein Zug vorbe-
reitet. Der militarische Charak-
ter erlosch, der Verein offnete
sich. Unter Prasident Xaver
Moos wurden die Statuten aus
dem Jahr 1958 wie folgt gedn-
dert: «Der Kavallerieverein for-
dert samtliche pferdesportli-
chen Tétigkeiten sowie gute
Kameradschaft unter seinen
Mitgliedern.» Neu wurden
aktive Reiter von 12-18 Jahren
als Junioren aufgenommen.
Ein vereinseigenes Bulletin
wurde ins Leben gerufen, wel-
ches auch heute noch tber
das reichhaltige Angebot Auf-
schluss gibt: Sommer- und
Wintertrainings, auswartige
und vereinsinterne Prifungen,
Vereinsmeisterschaft, Kostim-

springen, Vereinsreise, Neu-
jahrsritt, Fasnachtsumzug,
Chlausabend, Hock, Video-
abende, Juniorenweekend. Es
halt auf dem Laufenden Uber
Resultate, vergangene Veran-
staltungen, Hochzeiten und
Geburten, pferdemedizinische
Aspekte, enthalt aber auch
Reiter-Verhaltensregeln, Auf-
rufe zur Mitarbeit und zur Teil-
nahme an der GV.

Die Zuger Springkonkurrenz
Fest verankert im Jahrespro-
gramm und zur beliebten
Tradition geworden im Zuger-
land, bildet die Zuger Spring-
konkurrenz den wichtigsten
Anlass im Vereinsjahr. Seit
1913 findet sie, mit wenigen
Unterbriichen, alljahrlich statt
und lockt bekannte Springrei-
ter und Amazonen aus der
ganzen Schweiz an. Zahlreiche
Nicht-Rosseler lassen sich
gerne flir ein paar Stunden in
die Concours-Welt entfthren.
Wenn auch der Wettergott
dem Organisator nicht immer
gut gesinnt war, Gberwiegen
doch die positiven Erinnerun-
gen an diese Veranstaltungen:
ein grosser Publikumsauf-
marsch, eine gut besuchte
Festwirtschaft und zufriedene
Concoursteilnehmer entschd-
digten schon oft die einsatz-
willigen Vereinsmitglieder flr
ihre qut verrichtete Arbeit.

Ein unvergesslicher Hohepunkt
Nebst der Zuger Springkon-
kurrenz tbernahm der Kaval-




lerieverein Zug in seiner 100-
jahrigen Geschichte fur etliche
Veranstaltungen als Organisa-
tor die Veerantwortung und
erntete viel Lob.

Als Hohepunkt gilt jedoch
unbestritten die 6. Europa-
meisterschaft Viererzugfahren
von 1981, der bisher grosste
Pferdesportanlass der
Zentralschweiz. Das OK-Team,
prasidiert von Manfred Ciotto,
und die Mitglieder des
Kavallerievereins Zug liessen
diesen Grossanlass zu einem
unvergesslichen Erlebnis wer-
den. Prominentester Gast in
Zug war Prinz Philip von
England, der die EM und den
Kaffee Kirsch genoss und sich
in der entspannten Atmo-
sphare sehr wohl fuhlte. Die
einmaligen Tage rund um die
EM werden lange in Erinne-
rung bleiben.

Abb. 2

Der Fiibndrich

mil der frisch
pgewethten Standarte
beim Jubildum.

Das 100-Jahr-Jubilaum

Das 100jahrige Bestehen des
Kavallerievereins Zug wurde in
speziellem Rahmen gefeiert.
Unter dem Motto «ZUG-PFER-
DE-ZUG» trafen sich am 17.
Juni Pferdefreunde aus der
ganzen Schweiz, um an einem
festlichen Umzug durch die
Stadt teilzunehmen. Uber

400 Pferde, herrliche Gespan-
ne und prachtige Formationen
durften von der riesigen Zu-
schauermenge aus nachster
Nahe bestaunt werden, Vertre-
ter aus allen Sparten der Reite-
rei waren zu sehen. Ein An-
blick, der nicht nur das Herz
der Kavallerie-Veteranen hoher
schlagen liess.

Am 18. Juni konnte nach
Abschluss der Vereinsmeister-
schaft die neue Standarte auf
dem Braunviehzucht-Areal
geweiht werden. Die von
Yvonne Marty, Oberwil, kreier-
te Standarte ersetzt die alte,
die seit 1960 im Einsatz war.
Nachdem bereits im Jahre
1992 erfolgreich eine OKV-
Military durchgefthrt wurde,
entschloss man sich, auch im
Jubildumsjahr eine solche
Vielseitigkeitsprifung zu orga-
nisieren. Sie lockte am 9./10.
September wiederum zahlrei-
che Pferdesportbegeisterte
nach Baar.

Als Organisator des Reiterballs
und der Versammlung vom
2./3. Dezember flihlt sich der
Kavallerieverein Zug besonders

geehrt, auch die Delegierten
des OKV (Verband Ostschwei-
zerischer Kavallerievereine) als
ihre Gaste begrussen zu dur-
fen. Der Verein trat diesem
Verband 1948 bei und fuhrt
seither wiederholt Prifungen
im Rahmen des OKV durch.
Ein moderner Verein

Heute prasentiert sich der
Kavallerieverein Zug in seiner
modernen Form. Nach dem
Stand der Jubildums-GV zahlt
der Verein heute an Mitglie-
dern: 100 Aktive, 52 Junioren,
9 Passive im Aufnahmejahr,
24 Ehrenmitglieder, 30 Freimit-
glieder, 114 Passive.

Die artgerechte Haltung und
die Kameradschaft zum Pferd
stehen zwar noch immer im
Mittelpunkt, das Spektrum
hat sich indes erweitert. Die
wochentlichen Trainings-
stunden, die von ausgebilde-
ten Vereinstrainern gefiihrt
und im Sommer auf dem eige-
nen Springplatz in der
Ammannsmatt abgehalten
werden, vermitteln fundiertes
Wissen Uber den Umgang
mit dem Pferd. Erganzende
Theoriekurse und Video-
abende schliessen allfallige
Ltcken. So konnte schon
manch ambitionierter Reiter,
der seine ersten zaghaften
Spriinge im Kavallerieverein
Zug unternahm, sein Kénnen
auf Wettbewerbsplatzen in
der ganzen Schweiz unter
Beweis stellen.

i)

Besonderen Wert legt Vreni
Dossenbach, Baar, die 1990
als erste Frau an die Spitze des
Vereins gewahlt wurde, auf
die Erfassung aller Freizeit-
Reiterinnen und -Reiter, die
sich in diesem Verein wie in
einer Familie binden sollen,
um die gemeinsamen Inter-
essen vertreten zu kbnnen. Die
Juniorenférderung spielt dabei
eine wichtige Rolle. Dies hat
nicht nur in Anbetracht des
enormen Zuwachses an jun-
gen Mitgliedern seine Berech-
tigung, bietet doch der Pferde-
sport eine sinnvolle Freizeitbe-
schaftigung. Einen idealen
Einstieg stellt hier auch die
Voltige-Gruppe dar, in welcher
Kinder und Jugendliche unter
der Leitung von Yvonne
Zimmermann ihre akrobati-
schen Kunststlicke auf dem
Pferderiicken eintiben.

Die Geschichte des Kavalle-
rievereins Zug kann in der
reich bebilderten Festschrift,
die zum 100-Jahr-Jubildum
von Yvonne Marty und Sonja
Graf verfasst wurde, nachgele-
sen werden. Sie halt die wich-
tigsten Ereignisse fest und bie-
tet interessanten Lesestoff.
Beim Blattern in dieser
Chronik werden viele in der
Erinnerung an vergangene,
schone und erlebnisreiche
Stunden mit dem Pferd und
den Reiterkameraden hangen-
bleiben.

Yvonne Marty

Der Industriepfad Lorze wurde
am 17. Juni 1995 eréffnet,
Wie ublich an offiziellen oder
mindestens offizitsen Eroff-
nungsakten durchschnitten die
Protagonisten ein breites Stoff-
band. Als Banddurchschneider
wirkten an besagtem Datum
auf der kleinen Lorzenbricke
in Cham: Robert Bisig (Volks-
wirtschaftsdirektor), Hans
Opprecht (Prasident des Indu-
striepfads Lorze), George Ham
Page (Milchstdi-Direktor,

gest. 1899), Adelheid Page-
Schwerzmann (Schlossherrin
und Mazenin, gest. 1925),
Wolfgang Henggeler (Spinne-
reigrinder, gest. 1877) und
Henri Nestlé (Firmengrunder,
gest. 1890).

Die verstorbenen Industrie-
grossen sind nicht wieder
auferstanden, sondern wurden
von Laienschauspielern der
Volksbihne Cham gegeben.
Die Uiberraschende Kombina-
tion von Lebenden und Ver-
storbenen an der Er6ffnung
des Industriepfades steht para-
digmatisch fur den neuartigen
Umgang mit Geschichte, wie
ihn der Industriepfad Lorze zu
betreiben versucht. Historische
Inhalte werden nicht akade-
misch, faktenreich und staub-
trocken heruntergeleiert, son-
dern auf unorthodoxe Weise
einem breiten Publikum ver-
mittelt: sei es mit der erwdhn-
ten Schauspieltruppe, welche
das Hauptreferat in Chams

Neues Leben an der Lorze
Industriepfad wird eroffnet

Lorzensaal ebenso wirkungs-
voll, unterhaltsam und inhalt-
lich erhellend durchbrach, sei
es mit dem Erzédhlen von Ge-
schichte als Geschichten, auf

Fihrungen oder auf den 61
Schautafeln entlang des
Lorzenlaufs.

Diese grossformatigen Alumi-
niumtafeln stehen zwischen

Abb. 1

Newue Art der
Vermittlung:

Zwel Schautafeln des
Industriepfads Lorze
bei den Arbeiterhiin-
sern in Hagendorn.

dem Agerisee und dem Klo-
ster Frauenthal und nehmen
Bezug auf die Epoche der
Industrialisierung im Kanton
Zug. Diese hat, wie keine

zweite, den Kanton Zug kom-
plett verdndert.

— Wirtschaftlich: Der Kanton
Zug war zu Beginn des letzten
Jahrhunderts stark von der

Abb. 2

Neue Arbeitsformen
durch die Industrie:
Ein Arbeiter der
Spinnerei an der Lorze
in Baar sortiert
Stoffabfille.

Landwirtschaft gepragt. Zwar
verrichteten Bauern, vor allem
im Berggebiet, textile Heimar-
beit, zwarwurde die Lorze von
Mllern und Ségern genutzt.
Doch erst die Industrie ab
1834 stllpte die Wirtschafts-
struktur und die Arbeitswelt
um. Grosse Fabriken siedelten
entlang der Lorze.

— Politisch: Der Liberalismus ist
die politische Anschauung der
Industriellen. Ab Mitte des 19.
Jahrhunderts gewinnt das
liberale Gedankengut im
Kanton Zug an Bedeutung.
Die Industrie schafft die neue
Arbeiterklasse, welche ein
eigenes Bewusstsein entwik-
kelt, das im Sozialismus seinen
politischen Ausdruck findet,

- Konfessionell: In der Zeit vor
den grossen Fabriken gibt

es praktisch nur Katholiken im
Kanton Zug. Mit der zugewan-
derten Arbeiterschaft flr die
Spinnereien und Webereien
halt der Protestantismus
Einzug.

— Architektonisch: Neue Anfor-
derungen an Gebaude bringen
eine neue Architektursprache.
Rund um die Fabriken entste-
hen einheitliche Siedlungen,
die (teilweise) architektonisch
durchkomponiert sind wie sel-
ten zuvor.

— Technologisch: Die Industria-
lisierung basiert auf einem
Technologiesprung. Manuelle
Arbeit wird industrialisiert, ver-
einfacht und standardisiert, so



dass die Stiickzahlen steigen
und die Herstellungskosten
sinken.

— Okologisch: Die Lorze und
deren Gefélle wird x-fach
genutzt. Dazu wird sie umge-
leitet, zweigeteilt, wieder
zusammengefihrt und so wei-
ter. Trotz der Zerstérung des
einstigen Okosystems entste-
hen neue 6kologische Nischen
fur Fauna und Flora.

- Siedlungsgeschichtlich:
Neue Industriedérfer wie zum
Beispiel in Neuageri und
Hagendorn entstehen. Andere
Dorfer entwickeln sich in Rich-
tung der Industriebauten wie
in Unterageri.

Der Industriepfad Lorze zeigt
die Umwalzung nicht abstrakt,
sondern anhand von konkre-
ten Objekten, anhand von
Stauwehranlagen, Fabriken,
Remisen, Fabrikantenvillen,
Arbeitersiedlungen, Mihlen,
Staustufen und Kinderheimen.
In deren unmittelbarer Nahe
ist jeweils eine Tafel montiert,
welche mit Text, historischen
Ansichten und Planen das
Objekt erklért und in einen
grosseren Kontext stellt.
Genauer bedeutet dies: Wenn
man in Cham in der
«Wirtschaft zur Milchstdi»
sitzt, weilt man in der ehemali-
gen Milchannahmestelle der
Milchkondensierfirma «Anglo
Swiss Condensed Milk Com-
pany». 1907 brachten die
bauerlichen Fuhrwerke, bis zu

1000 Stick, taglich 100 000
Liter Milch! Die Tafel draussen
berichtet dariber.

In Hagendorn und Neuageri
leisteten Kinder bis zu 13
Stunden taglich in den Fabri-
ken Schwerstarbeit, sechs Tage
die Woche. Die Tafeln erzahlen
auch davon.

Wie pionierhaft und unortho-
dox die Industriellen Hengge-
ler, Page & Co. ihre Ideen in
Taten umsetzten, haufig
gegen vielerlei Widerstande,
auch das wird auf den Tafeln
thematisiert.

Die Blute des Tourismus im
Agerital hat einen indirekten
Zusammenhang mit der indu-
striellen Entwicklung. Weil die
Industrie auf regelmassige
Wasserzufuhr flr die Turbinen
angewiesen war, wurde die
Lorze kanalisiert und im See-
vertrag von 1857 die Pegelre-
gulierung des Agerisees fest-
gelegt. Auf diese Weise wurde
die Uferzone entsumpft, me-
lioriert und entseucht. Eine
touristische Nutzung wurde
erst dadurch erméglicht. Die
Tafel in Unterdgeri erzahlt
dartiber, wie zuerst die Kinder
als kurtouristisches Segment
angesprochen wurden.

Der Industriepfad Lorze hat
den Lehrpfad mit seinen
Schautafeln nicht erfunden.
Der Industrielehrpfad Zrcher
Oberland hat in jeder Bezie-
hung vorgespurt. Im urspriing-
lichen Konzept flir die CH 91,

vom Souveran verworfen, war
die Idee eines Industriepfades
entlang der Lorze enthalten.
Schliesslich nahm Paul Kélin in
einem Beitrag ins Zuger Neu-
jahrsblatt 1993 die Moglich-
keit eines Lehrpfads am Ufer
der Lorze nochmals auf.

Nicht die Idee des Industrie-
lehrpfads Lorze war neu, son-
dern die Art und Weise, wie er
realisiert wurde: mit Hilfe von
Langzeitarbeitslosen. Unter
der Leitung des kantonalen
Denkmalpflegers, Dr. Heinz
Horat, und fachlich vom Autor
dieser Zeilen begleitet konnten
sich Menschen ohne Erwerbs-
arbeit sinnvoll betétigen. Sie
inventarisierten, photogra-
phierten, recherchierten,
zeichneten und gestalteten.
Ergebnis ist eine aufgewertete,
obwohl an sich schon faszinie-
rende Naturlandschaft entlang
der Lorze. Im Gegensatz zum
ZUurcher Oberland liegen alle
Industriekulturobjekte in Sied-
lungsndhe und sind mit
offentlichen Verkehrsmitteln
erreichbar. Zudem sind die Ob-
jekte in einem guten bis sehr
guten Zustand, was den
Eigentlimern zu verdanken ist.
Dank diesen Umstdnden ist
der Industriepfad Lorze eine
echte Bereicherung der
Naherholungsmaoglichkeiten
im Kanton Zug.

Die bisherigen Erfahrungen
mit dem noch jungen Produkt
sind sehr ermutigend: Das
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Thema der Industriekultur ist
offenbar ausserordentlich
populdr. Sammler und Estrich-
raumer haben dem Verein
bereits einzelne Kleinobjekte
aus der Epoche der Industri-
alisierung tberlassen, um sie
spater dem Publikum sichtbar
machen zu kénnen. Der (iber-
wiegende Teil des Publikums
bei Flhrungen oder anderen
Veranstaltungen kennt selber
Geschichten zum Thema der
Industriekultur im weitesten
Sinne, vom Horensagen durch
Eltern und Grosseltern oder
durch eigenes Erleben. Die
anschaulichen Schautafeln
schaffen Transparenz, die
heute noch relevante Dreiecks-
beziehung zwischen Mensch,
Maschine und Natur wird in
ihrem Guten wie Schlechten
nachvollziehbar. Das pragende
Stlick Geschichte wird zur
Auseinandersetzung mit

Sinn und Unsinn menschlicher
Zivilisation.

Schliesslich ermdéglicht das
Erzéhlerische der Darstellungs-
form, dass beim Publikum
Erinnerungen wieder wach-
werden. Geschichten, deren
Wert man bezweifelte, reihen
sich in tUbergeordnete Zusam-
menhdnge ein und gewinnen
dadurch an identitatsstiften-
dem Charakter.

Und was, wenn nicht ldenti-
tatsstiftung, will die Vermitt-
lung von Geschichte?

Michael van Orsouw

Die Hohenklinik ist in die Jahre
gekommen. In Ehren steht
das alte Gebaude am Sonnen-
hang Uber Unterdgeri, immer
wieder umgebaut, nun aber
doch reif fiir eine grund-
legende Erneuerung.

Das Haus besitzt eine beson-
dere Atmosphare, die wohl
manch betagten Besucher an
vertraute Geb&ude der eige-
nen Jugend erinnert. Unver-
kennbar ist die Architektur
des Sanatoriums mit den nach
Suden gerichteten Kranken-
zimmern, den vorgelagerten
Sonnenterrassen und den
schmucken Ecktirmen. Doch
die Mangel springen ins Auge:
moderne sanitarische Einrich-
tungen fehlen, die Gange sind
schmal und nicht rollstuhl-
geeignet, die Schall- und

Hohenklinik Adelheid

Warmeisolation gentigt nicht
den heutigen Anforderungen,
Lifte und interne Verbindungs-
wege verursachen Probleme.
Diese baulichen Schwachen
mussen behoben werden.
Doch drangen sich auch zahl-
reiche Anderungen auf, die
sich aus medizinischen und
pflegerischen Bedrfnissen
ergeben; mehr Platz far
Diagnostik, Therapie und
grossere Aufenthaltsraume.
Dazu kommt der neuformu-
lierte Leistungsauftrag, der
aus dem Sanatorium mit
Liegekuren eine zeitgemdsse
Klinik ftr Nachsorge und
Rehabilitation macht.

Die heutige Behandlung nach
schweren Krankheiten und
Operationen ist auf die Wie-
dergewinnung der Selbstdn-
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digkeit der Patienten gerichtet.

Die seelischen, geistigen und
korperlichen Fahigkeiten,
besonders des betagten Men-
schen, werden geweckt durch
Physiotherapie, Ergotherapie
und andere aktivierende
Massnahmen.

Die Planungsphase dauerte
zehn Jahre und beschaftigte
die Gemeinntzige Gesell-
schaft und die Klinikverant-
wortlichen wahrend vieler
Sitzungen. Von allem Anfang
an bestand eine offene und
anregende Zusammenarbeit
mit der Sanitatsdirektion.
Schliesslich fanden sich alle
uberzeugt vom Projekt der
Architekten Notari, Notter und
Schaepe, das alle raumlichen
und infrastrukturellen An-
spriche befriedigte und auch

Abb. 1

Das Modell des
Neubaus. Er wurde
von den Architekien
Notari, Notter und
Schaepe gestaltel.

einen klaren Weg zur Reali-
sierung wies: vorerst die
Errichtung eines vorgelager-
ten, dreigeschossigen Bau-
korpers mit Pflege- und
Behandlungsabteilungen, an-
schliessend die Renovation
des Altbaus fiir die Bedirfnisse
der Verwaltung, Kiiche, Apo-
theke und Hauswirtschaft.
Die politische Entscheidung
fiel im Frihjahr 1994, Der
Kantonsrat stimmte ohne
Gegenstimme dem 34 Mil-
lionen Franken teuren Projekt
zu und bewilligte den Neu-
und Umbau der Hohenklinik
mit 80 Betten. Leider fiel auch
eine Trane in die so erfreuliche
Kunde. Aus finanziellen
Grunden musste auf das
Gehbad verzichtet werden.
Die Feier vom 13. Juni 1995
Eine grosse Gasteschar ver-
sammelte sich am spaten
Nachmittag zur Feier des Bau-
beginns vor der Hohenklinik.
Der Himmel verhiess Regen.
Vor heftigen Windstossen
suchten die Anwesenden
Schutz im kleinen Festzelt.
Mit Freude und Stolz begriiss-
te der Prasident der GGZ den
Prasidenten des Kantonsrates,
Robert Baumgartner, den
Landammann und Sanitats-
direktor Dr. Urs Birchler, die
Kantonsrdte des Ageritales,
die Gemeindebiirger und
Korporationsrdte von Unter-
und Oberdgeri, die ansdssigen
Arzte, die Verantwortlichen




und Mitarbeiter der Gemein-
nitzigen Gesellschaft, der
Hohenklinik sowie weitere
Gaste, Freunde und Gonner.
Er erinnerte an den histori-
schen 21. Mai 1912, als Frau
Adelheid Page-Schwerzmann
der GGZ das Sanatorium
«betriebsfahig und betriebsbe-
reit» (bergab. Mit Bedacht
hatte er den Ort der heutigen
Feier gewahlt, zwischen dem
Sanatorium und dem Denkmal
fir die grossztgige Stifterin.
«Die Zuger Hohenklinik
bekommt ein neues Haus. Sie
will ihren Auftrag mit mensch-
lichem Engagement erfillen.»
Dr. Hansjakob Leutenegger,
Prasident der Baukommission,
erlauterte den Gasten das
Projekt und den Ablauf der
Bauetappen bis 1999.
Anschliessend sprachen der
katholische und der evangeli-
sche Pfarrer das Gebet. Die
grossartige Uberraschung und
Krénung des Anlasses gelang
Dr. O. Beisheim, dem Grinder
der Metro Unternehmens-
gruppe. Seine grosszligige
Spende galt dem Gehbad,
das dem Sparzwang beinahe
zum Opfer gefallen ware. So

kann die Hohenklinik Adelheid

ihren lange gehegten Wunsch
dennoch verwirklichen und
ihren Auftrag noch besser
erfullen.

Die freudige Stimmung stieg
trotz andauernden Regens
mit dem Dank fiir das gross-

zligige Geschenk. Hier schloss
Dr. Urs Birchler an und be-
tonte die Bedeutung der
Héhenklinik fur die zugerische
Gesundheitsversorgung, denn
sie ermdglicht einen verkirz-
ten Aufenthalt im Akutspital
und verbessert die Nachsorge
und Rehabilitation des Patien-
ten durch ihre vielfaltigen the-
rapeutischen Méglichkeiten.
Apéro und symbolischer
Spatenstich beschlossen den
gelungenen Anlass. Im Speise-
saal wurde den Gasten als
Nachtessen ein ausgezeichne-
tes, leichtes Menu serviert.
Hansruedi Kiithn
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